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जीवराज जैन ग्रंथमालेचा परिचय. 


सोलापुर निवासी पूज्य अहचारी जीवराज गौतमचंद दोशी यांनी १९४० 
साली आपल्या न्यायोपाजित संपत्तीचा विनियोग ज॑नधर्म व समाज यांच्या 
उन्नतीसाठी करण्याचें निश्चित केले. त्यासाठी त्यांनी देशभर प्रवास करून 
अनेक विद्वानांची भेट घेतली व त्यांची मतें मिछविलीं, नंतर १९४१ च्या 

उन्हाव्वधाच्या सुट्टीत सिद्धक्षेत्र गजपंथ (नासिक) येथे एक विद्वत्संमेलन 
भरविष्यति येंऊन विचारविनिमय करण्यांत आला व “ जैन संस्कृति सं रक्षक 
संघ / या संस्थेची स्थापना करण्यांत भाली. पूज्य ब्रह्मचारीजीनी त्यासाठी 
त्यावेत्लीं ३०,००० रुपये दिले, त्यांची परिग्रहनिवृत्ति पुढें वाढत गेली आणि 
१९४४ सालीं त्यांनी दोन लक्ष रुपयांची आपली सर्व संपत्ति संघाला विश्वस्त- 
निधि रूपाने अर्प ण॒ केली. त्या संघातर्फ जीवराज जैन ग्रंथमालेचें संपादन होत 
आहे.प्राकृत संस्क्ृता दि ग्रंथ त्यांतून प्रकाशित होतात. १९५४ च्या संघाच्या वाधिक 
बैठकींत याच माछेंत मराठी विभाग निर्माण करून पूज्य जीवराजजींनी त्या- 
साठी पुनः ५० हजार रुपये संघाच्या स्वाधीन केले. त्या द्वव्यांतूत या ग्रंथ- 
मालेच्या मराठी विभागाचें कार्य चाल आहे. दि. १६- १- १५९५७ रोजी 
पु. अह्मचारीजींनी सर्वस्वाचा त्याग करून अत्यंत सावधानपुर्वक समाधिमरण 
स्वीका रलें. 
प्रस्तुत अंथ जीवराज जैन ग्रंथमाला मराठी विभागाचें १९ वें प्रकाशन आहे. 








अंद्रक--- 
कक कक 
पु न० बृ० दानखड 
प्रथमा्ृत्ति श्री महावीर आश्रम मुद्रणारूय, - 
प्रति १७०० ४ ३ ०: कारंजा 


प्रकाशकीय निवेदन. 


श्री, जीवराज जैन ग्रंथमालेच्या मराठी विभागांतून आजपयेत 
अंठरा प्रकाशनें बाहेर पडलीं असून आज हें अत्यंत मोलाचें एकोण- 
वीसावें प्रकाशन “ जेनधर्म ? बांहेर पडत आहे 


.. वाराणसी: येथील स्थाह्माद महाविद्यालयाचे प्रमुख आणि आंतर- 
भारतीय कीर्तीचे गण्यमान्य विद्वान्‌ पं० केलाशर्चंद्रजी यांनी सदहू 
अंथ १९४८ सध्ये प्रथम प्रसिद्ध केला. आजपयत ग्रंथाच्या तीन आवृत्त्या 
निघाल्या.. मराठींत आज हें भापांतर प्रसिद्ध होत आहे व रुंवकरच 
याच अंथमालेतर्फे कानडींतहि प्रसिद्ध व्हावयाचें आहे 


.. - स्तर, पू, ब्र. जीवराज वायांच्या इच्छेनुरूप जनसंस्कृति-संरक्षक 
संघाने आजपयत अनेक म्ंथ अनेक भाषेंत प्रकाशित केले आहेत, 
द्यामुछे जेन इतिहास, वाझ्यय, तत्त्वज्ञान इत्यादिकांच्या अभ्प्रासकांना 
मोठें क्षेत्र निर्माण झालें: आहे 

तरी पण संपूर्ण जैन संस्कृतीचें वेभव एका दृष्टिक्षेपांत समोर उसे 
करणाज्या व नव्या अभिरुचीछा मानवणान्या आणि सहजसुलभ अशा 
एखाद्या. ग्रंथाची उणीव सारखी जाणवत होतीच 

जेन विद्या््याकड्टन अनेक पाख्यपुस्तकांचा अभ्यास करवून व 
परीक्षा घेझुन व्यांच्या पदरी जेनधर्माचीं तत्त्वें घालण्याचा प्रयत्न सतत 
चारूं ठेऊनहि त्यांना आवश्यक तो दृष्टिकोण छाभलेछा कचितच 
आहव्य्तो.कारण जैनतत्त्वज्ञानाच्या कांही कांही अंगांचाच दांनी अभ्यास 
केलेला असतो व इतर अंगांशी ते अगदीच अस्पृष्ट गाहिलेले असतात. 
«४  निरनिराव््या अंगांचीं वरीचशीं. पुस्तकें पाख्यक्रमांत नेमणें हें 
वेलेच्या अभावीं शक्‍य होत -नादी, कारण छोकिक शिक्षणाचें ओश्लेंहि 


४ 


सांभारुणें व्यांना प्राप्त असतें. ल्याकडे 'दुलेक्ष करतां येत नाही. 

अजैन आणि जैन धर्माभ्यासी छोकांची सारखी मागणी असते 
की, असे एकच एक पुस्तक द्या की, जें वाचून जैन संस्कृतीसंवंधीची 
संपूर्ण माहिती मिद्ध शकेल. अशा संकलनात्मक सुवोध पुस्तकाची नितात 
आवश्यकता वाटत होतीच- ँ ह पु 


जैन विद्यार्थी] जैनलोक आणि जैन संस्कृतीसंबंधी जिज्ञासा अस- 
लेल्या सर्च प्रकारच्या वाचकांना देतां येईल अशा प्रकारचा दवा ग्रंथ 
असल्याचें आढव्य्तांच जीवराज प्रंथमालेच्या मराठी' विभागाच्यां 
संचालकांनी या प्रंथाें मराठी भापांतर प्रकाशित करण्याचा 
निर्णय घेतला. ' गण 


प्रथम पंडिंतर्जीची त्यासाठी परवानगी मिव्यविण्यांत आली: द्यांवी 
ती उदास्तेने दिली, द्यावदल ते धन्यवादास पात्र आह्देत. तसेच दिंदी 
ग्रंथ प्रकाशक भा. दि. जैन संघ; मथुरा कड्टनहि औदायेपूर्वक' प्रंथाचा: 
मराठी अनुवाद करण्यास परवानगी मिव्यछी याचइल दक्षिणेचा हां संघ: 
उत्तरेच्या संघाचा आभारी आहे: ह ३, कक 

द्यानंतर हैं महत्वायें पण जवाबदारीचें कास पार पाडण्यासाठी येग्य' 
व्यक्तीचा शोध करण्यांत आला. कारजा स॒० ब्र॒० आश्रमचेः प्रमुख कार्य “ 
श्री. प्रेमचंद देवचंद शहा, एम. ए. एल एल. वी. साहित्याचारय ह्वांनी ती 
जवाबदारी पत्करून तें कारये पूर्ण केलें. व्यावदल संस्था स्यांदरी ऋणी आह... 
तसेच ग्रंथमालेचे श्रेष्ठ आणि ज्येष्ट संपादक विहवये प्रार हो. ९. एव 
उपाध्ये ह्यांनी वेब्येवेन्थं मार्गदशन केले आहेःत्यांचेहिःमी अँतःकरणपूर्वक 
आभार मानीत आहेँ. ५: . 3 0) 


जैनधर्स किंवा संस्कृतीसंबंधाने-आजपयेतः अनेक -अजैन पात्रात्म 
ब-पौवात्य. तथाकृथितः विद्वानांनी एवं उच्च पदृवी-विभूषितांनी अर्ने 


. ठिकार्णी जें कांही लिहून ठेवलें आहे तें वहुभाग चुकीचेंच लिहिलें 
आहे ही मोण्या खेदाची गोष्ट आहे. 
' . ज्ञाणतां किंचा अजाणतां जें कांही लिहिलें गेलें तें न्‍्यून, अति- 
रिक्त, विपरीत इत्यादि दोषांनी ठांसून भरलेलें आहे. हींच पुस्तकें शाव्य 
कलिजमधून पाख्यपुस्तकें महणून शिकविलीं जातात व आधीच असलेले 
गैरससमज अधिक वाढीस छागतात. स्यामुछे परस्पर ठेप आणि कछऊह 
निर्माण होतात- 
सर्व धर्माना एकाच कार्बन आपआपल्या ख़तंत्र अस्तित्वाने व 
वेशिष्ठयाने एकाच स्थव्यीं ससाविष्ट करून गुण्यागोविदाने नांदविण्याचें 
बेशिप्टय मारतीय संस्कृतीत आहे ह्ाची साक्ष इतिहास देत .आहे. 
ह्ामुठेच आज आपण एकमेकांना संपूर्ण रीतीने नीट समजून घेणें हें 
या पूर्वीच्या कोणत्याहि काव्यपेक्षा अधिकच आवश्यक झालें आहे. 


हा इृष्टीने जेनसंस्कृति संरक्षक संघाचा हा उपक्रम जैन अजेन 
वाचकांना, अभ्यासकांना,इतिहासज्ञांता व पाठ्यपुस्तकलेखकांना उपयुक्त 
ठरेल अशी आशा आहे. । 


: कारंजा दिलीत, 
रु २ *_ 
श्रावण शुद्ध पौ्णिमा ... हेसचंद्र जैन हि 
रक्षाबंधन सदस्य, जीवराज जैन अ्ंथमाला मराठी विभाग 


ता. ५। ८। ६३. जैनसंस्कृति संरक्षक संघ सोल्ापृर. 


है 


मूठ लेखकाचे दोन शब्द 


वासतचिक पाहतां जैनधर्माचें साहिद्य विपुल आहे. परंतु. जें 
(एकच) पुस्तक वाचलें असतां सर्वसामान्य छोकांस जेन घर्माचा 
परिचय होऊझ शकेऊर अशा पुसतकाची उणीव भासत होती. याचा 
अनुभव सर्वानाच येत होता. (विजेषत:) उजेनचे श्रीमान्‌ शेठ छाल- 
चंद्ची सेठी यांनी असें पुस्तक लिहिणाल्याछा एक हजार रु.चें 
पारिवोपषिक देण्याची घोषणा खतःहूनच केलेली होती. अशा प्रकारची 
(जैनधर्मात भासणाज्या वाझायाची ) उणीव मछाहि डांचत होती, 
ब्यामुझे या गोष्टीकडे मी लक्ष छाबें व द्याचेंच फब्ठ म्हणजे हैं पुस्तक होय- 


प्रत्येक धर्माचीं दोन रूपें असतात. एक बिचारात्मक व दुसरा 
आचारात्मक. प्रथम रूपास “दशैन” म्हणतात; तर छुसन्या रूपास 


“धर्म” न्ृणवात, दाशैनिक खरूपाचा अभ्यास करणास्यास या दोन्हीं . 


खरपांची माहिती असणें आवश्यक आहे. म्हणूनच या पुस्तकांत 
जैनधरमाचें तत्त्वज्ञान व आचार यांची माहिती तर दिलेली आहेच 
पण द्यावरोवरच साहिद्य, इतिहास, पंथमेद, पर्व, तीथ्थेक्षेत्र ० सम- 
जून घेण्यायोग्य इतर वारबीचीहि माहिती दिी आहे, व्यासुछे हें पुस्तक 
वबाचल्याने बाचकांस जैनधर्मासंबंधीच्या सर्व अंगरेपांगांचिं साधारण 
ज्ञान होऊई शकेल व द्यासाठी द्यास इकड़े तिकडे भटकण्यथाची जरूरी 
नाही. या पुस्तकांत जैनधर्माशी संबंध असलेल्या ज्या विपयांची चर्चा 
केली आहे तें सर्चच विपय सर्व छोकांना आवडतील हें शक्‍य नाही 
कारण “मित्ररुचिहिं छोक: म्हणूनवच निरनिराक्षया आव्डीच्या छोकांता 
सांच्या द्यांच्या आवडीनुसार जैनधर्माची माहिती प्राप्त दोऊझं शकेल 
अशाप्रकारचा प्रयत्न यांत केला आहें 

भारतीय विह्यनांची सर्च साधारणत: अशी समजूत भद्दे की 


भारतांतील प्रचलित प्रत्येक धर्माचें मूव्ठ उषनिषद आह: आमच्या 
कल्पनेप्रमाणे अशा प्रकारचें आग्रही मत होण्यांत श्रद्धासूठक विचार- 
परंपरेचेंच प्राधान्य जास्त अनुभव्ास येतें. या पुस्तकाच्या शेबटी जैन- 
धर्माशी इतर धर्माची तुलना करीत असतांना या विचारसरणीची 
. आलोचना आम्दी केलेली आहेच. तत्त्वजिज्ञासंना आमची साम्रह 
विनंति आहे की या विचार-परंपरेबर नव्या दृष्टीने विचार करून 
तत्त्वाचें खरूप समजून ध्यावें. ह 
श्री संपूर्णानंद यांची विह्चत्ता व अध्ययन-शीलता हा गुणांमुत्ठे 
टद्यांच्यावर माझी गाढ श्रद्धा आहे. त्यांनी या पुस्तकांचें प्राककथन 
लिहावें अशी माझी इच्छा होती. धर्मबंधु प्रा. खुशाछचंदजी जेन 
यांच्या जबछ मी ही इच्छा प्रगट केली व उत्तर प्रदेशच्या मंत्नी- 
पदाचा भार सांभाव्यत असतांनाहि ट्यांनी माझी ही प्रार्थना मान्य 
केली. ह्याबदल मी त्यांचा अत्यंत आभारी आहें. 
हें. पुस्तक लिहिण्यांत ज्या अंथांची व मासिक पत्रके, साप्ताहिके, 
पाक्षिकें इ. वर्तमान पत्रांची आम्हांस विशेष मद॒त झाली त्या सर्व 
लेखकांचे आम्दी आभारी आहोंत. त्यांतल्या त्यांत प्रो, ग्लेजनप ह्यांच्या 
“ जैनधर्म ” या पुस्तकाची आम्हांस वरीच मदत झाली. त्या पुस्तकाचें 
निरीक्षण करूनच या पुस्तकाची अज्लुक्रमणिका तयार केली आहे. श्रीयुत 
नाथूरामजी प्रेमी ह्यांच्या “ जैनंसाहित्य और इतिहास ” हा पुस्तकाचा 
“संप्रदाय-पंथ हैं प्रकरण लिहितांना विशेष उपयोग झाला. 'जैनहितेपी' 
च्या एका जुन्या अंकांत जगत्‌ू-कठेत्वावावत सख. वावू सूरजभानु वकील 
ह्ांचा एक लेख प्रकाशित झाला होता. तो मछा फारच आवडलछा. हा 
पुस्तकांतील “हें विश्व व त्याची व्यवस्था ” हैं प्रकरण त्याच्याच 
आधाराबर लिहिलें आहे. धया चदल त्या सर्व अधिकारी लेखकांचा मी 
 आभारी आहें 


शोवटी बाचकांता अश्ी विनंति आहदे की, हा पुस्तकासंवर्धी कांदी 
सूचना करावयाची असेल तर ती अचश्य करावी. दुसच्या आवृत्तीत 
व्याचा शब्यतो उपयोग केला जाऊं शकेल. 


श्रुत॒पंचभी ) केलाशचंद्र शाद्री 
चीरनिर्वाण संवत््‌ २४७४ 


दुसन्‍्या आउृर्तीची प्स्तावना- 


ज्यावेदी मीं “जैनधर्म ! पुस्तक लिट्दन समाप्त केलें, त्यावेद्दीं मला 
सप्नांतहि अशी कल्पना नव्हती कीं, हवा पुस्तकाचा इतका बहुमान 
होईलछ व अवध्या सहा महिन्यांतच शा पुस्तकाची दुसरी आवृत्ति 
प्रकाशित करावी छागेल- 
पुष्कछशा वर्तमान पत्रांनी, मासिकांनी व प्रतिष्ठित विद्वानांनी 
याची मुक्तकंठाने स्तुति केली आहे. ज्या ज्या वाचकांनी हैँ पुस्तक वाचलें 
त्यांनी प्रत्यक्ष किंवा परोक्ष हवा पुस्तकाची प्रशंसा केली नाही असा 
बाचक विरव्यच असेल, 
काशी हिन्दु विश्व-विद्यालयासारख्या सुप्रसिद्ध शिक्षण संस्थेने 
दर्रीन शास््र' विपयाच्या वी. ए. (ऑन) चा अभ्यास करणान्या 
विद्यार्थ्यासाठी हैं पुस्तक नियुक्त केले आहे.जेन कॉलेज बडौत इ.अनेक 
महाविद्याल्यें व शाव्यंनी जेनधर्माच्या अभ्यासासाठी आपत्या पाख्य- 
क्रमांत ध्या पुस्तकास स्थान बिलें आहे. द्याप्रमाणे शैक्षणिक क्षेत्रांतहि 
ह्या पुस्तकास चांगलें स्थान व प्रसिद्धि मिव्यली आहे. 
इज्नचे साहित्य-प्रेमी श्रीमान्‌ शेठ लालचंदजी सेठी यांनी 
७५० रू. चा पुरस्कार देकन छेखकाचा बहुमान केछा आहे. अनेक. 
विद्यत वाचकांनी आपआपल्या कांडी उपयुक्त सूचना केल्या त्यांस 


भनुसरून द्या दुसभ्या आवृत्तीत कांही फेरफारज-क्तढ:-्करून ब्या. 
आवृत्तीत “जैनकला व पुरातत्व” व “जैताचाय” हीं दोन प्रकरणें: 
, घातलेलीं आहेत. तसेच ,शेवटी जन परिभाषिक शद्ठांचें एक परिशिष्टहि _ 
नोडलें आहे. पहिलें प्रकरण लिहिण्यांत मुनिश्री कांतिसागरजी ह्ायांचें. 
. विशेष सहाय्य-झालें आहे. 3 

ज्या. महाशयांनी श्ााग्रकारें माझ्ा उत्साह वाढविला त्या सर्वाचे. 
मी हार्दिक आभार मानतों, 
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तिसन्या आवृत्तीची प्रसतावना, 


'ज्ैनघर्म ' ह्वा पुस्तकाची तिसरी आवृत्ति वाचकांना सादर करीत 
आहोंव. गेल्या एका वर्षापासून ह्या पुस्तकाच्या प्रती संपल्या होत्या. 
बांचकांचे व पुस्तकविक्रेत्यांचे तगादे सारखे ल्यगलेले होते. पुस्तकानें 
प्रकाशन सुरूं होतांच पुस्तकाची वाढती तावडीची मागणी सुरूं 
झालेली होती. ह्यावरून वाचकांना हें पुस्तक किती आवढलें हें सहज 
समजू शकेल. आ० भा० राजस्थान जेन संघाने अशी एक सूचना 
पाठविली होती की, ' जैनधर्मक्षात्रधर्म-वीरधर्म आहे, अशा प्रकारचें 
क्षत्रिय छोकांना अत्यंत आकर्पक होईलछ असें एक प्रकरण लिहिलें जाचें.? 
व पुस्तकांचें नांव 'जैनधम (क्षात्रधम-भारताचा सावेलों किक सवातन 
आत्मधर्म ! असें असावें. व्यास अनुसरून या आवृत्तीत “कांही जैनवीर ' 
हैं नवीन प्रकरण घातलें आहे. पुस्तकाचें नांव वद्रूणें इष्ट चाटलें नाही, 
कारण त्यांत अहंकाराची उवग वाटली, 


हा आइत्तीत दुसच्याहि कांदी सुधारणा फेल्या आहेत. इतिहास 
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विसाग पुनः व्यवस्थित लिहिला आहि व त्यांत 'कालाचूरि राज्यांतील 
जेनधर्म! व विजयनगर राज्यांतीरू जेनधर्म' हीं दोन प्रकरण नवीन' 
घातलीं आहेत. पूर्वीच्या आवृत्तीततील ' विविध ' प्रकरण बदलून त्या' 
शेवजी ' सामाजिक खरूप ? हैँ प्रकरण या थाहइत्तीत चातकें आहे:'' 
तसेच “स्थानकवासी संग्रदाय ” व “भूतिपूजाबिरोधी तेरापंथी संप्रदाय ?' 
हीं दोन प्रकरण पुनः लिहिडीं आहेत: कारण चरीछ सेप्रदायांच्या 
बव्यक्तीकडून तशा प्रकारच्या सूचना आल्या होत्या. वरील स्व सुधारणां> 
मुछे ही आवृत्ति पूर्वीच्या आवृत्तीपेक्षाहि अधिक उपयुक्त ठरेल अशी 
अपेक्षा आहे 
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आक्थन. 


मी जनधर्माचा अनुयायी नाही, व्यामुल्े ज्यावेब्दीं श्री.पं० कैछाशचेद्रजी 
जैन यांनी प्रस्तुत जेनधर्म अंथाचें प्राक्धन लिहिण्यासाठी म्हटलें 
दावेद्यीं मछा संकोच वाटला. परंतु ग्रंथ वाचून पूर्ण केल्यावर मात्र तो 
संकोच आपोआप दूर झाछा. हा ग्रंथ असा आहे की, ज्याचें प्राकृधन 
लिहितांना मला स्वतःछा प्रसन्नतेचें अनुभवन होत आहे. हा प्रंथ' 
आकाराने एऐकरूण छृह्ान असूनहि यामध्ये जेनधर्मासंवंधीच्या मुख्य 
मुख्य सर्चच बाबींचा समावेश केला गेला आहे. अश्ा अंथामध्ये आप- 
आपल्या मतांच्या समर्थनावरोबरच कांही कांही ठिकाणीं परमतामधीलें 
दोष दा[खविणें जबवध्द जब अपरिहाये होतें. किमानपश्ची सखतःच्यां 
मतांची आलोचना करणात्या आलोचकांची समीक्षा करावीच छागते, 
प्रस्तुत अंधामध्यें स्याह्माद सिद्धांतासंबंधी अ्ंथेखका च्या अभिषप्रायानुसार 
आकलन करण्यामध्ये श्रीमत्‌ शंकराचाये यांनी जी अन्यथा धारणां केली 
दावदल लेखकाने निर्देश केला आहे, परंतु असे उछ्छेख करतांना कुठेहि 
शिष्टसंप्रदायाचें उल्लंघन केलेलें नाही. अलीकडे आम्ही भारतीय या 
वावतीत हैं जवब्ठ जबब्ठ विसरलों आहोंत की, गंभीर विपयांच्या 
प्रंतिपादनसमर्यी अभद्र. भापेचा प्रयोग निद्य आहे व सिद्धांदाचें खण्डन 
सिद्धांताच्या: प्रतिपादकावर चिखलछ न उडवितां केलें जाऊं शकतें. हा 
प्रंथ या बावतींत एक अनुकरणीय अपवाद आहे 


भारतीय. संस्कृतीच्या संवधनामध्ये वा सहाभागांनी आपला 
उल्लेखनीय वांटा उचलला आहे की, ज्यांता जैन शास्रांपासून र्फूर्ति 
मिव्गलेली होती. वास्तुकला, मूतिकला, साहित्य इत्यादि सर्वावरच जैन 
विचारसरणीची. खोलवर छाप पढले ली आहे. जेन विद्वान आणि शआब- 
कांनी ज्या-पआणपणाने: आपल्या शाखनिधीचें संरक्षण केले ती आमच्या 
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इतिहासाची अमरकथा भआहे. अतएंब जेन विचार-प्रणालीचा खराखुरा. 
परिचय सुशिक्षित वर्गास व्हाचयास पाहिजेच. कांही वावी अशा-भआहेत . 
की, ज्यामध्ये जैनांना स्वाभाविकचा विशेष आवबड़ असेलं. 'दिगंवर- 
अतांवर मतमतांतरांत सर्वाना रुचि असूं शकत नाही. तसेच खानपारना-. 
दिकांच्या व ब्रतादिकांच्या नियमोपनियमाविषयीं सांगोपांग माहितीची 
सर्वाना सारखीच आवश्यकता भासेल असेंहि नाही. परंतु जे लोक 
धर्म ब दशेनाचें अध्ययन करतात, ल्यांनी या वाबततीत माहिती करूुंन 
घेणें आवश्यक आहे की आत्मा, परमात्मा, विश्व, मोक्ष इत्यादि मह- 
त्वाच्या प्रश्नांबावत जैनाचार्यानी काय सांगितलें आहे. विशेष मूलग्राही 
व विस्तृत अध्ययनासाठी तर सोथ्या मूछ भंथाचें आछोढ़न करावेंच , 
छागेल. परंतु प्रारंभिक ज्ञानासाठी हा लहानसा ग्रंथ अत्यंत उपयोगी 
-असाच आहे. 
,. जैनदशन हें 'जगत्‌” सत्य मानतें. ही वाब शांकर अद्वेतवादाच्या 
विरुद्ध असली तरी आस्तिक विचारप्रवाहाशी विसंगत नाही, ज्याचें 
अनीश्वरवादी असणें यांद मूछतः दोषास्पद असें कांही नाही. परम 
आस्तिक सांख्य व मीमांसा शास्त्रांच्या प्रवर्तकांता सुद्धा ईश्वराची सत्ता 
स्वीकार करणें हें अनावश्यक असल्यासारखे वाटते. वेदांना प्रमाण न 
मानल्यामुछे जेनद्शेनाची गणना नास्तिक-विचार-शाख््ांसध्ये केली 
गेली आहे. परंतु कर्मसिद्धांत, पुनजेन्स, तपश्थरण, योग, देवादि बादांत 
विश्वास व इतरहि कित्येंक बावी अशा आहेत की, ज्या थोड्याफार 
फरकाने भारतीय आस्तिक दशन व जैन आणि बौद्ध दशीन. यांची समान 
चैचारिक संपत्ति आहे. या सर्वाचा मूछ स्रोत एकच आहे. आये जमा- 
तीला आपल्याों मूढ्ठ पूर्वजापासून जी आध्यात्मिक विचारसरणीची 
पैतृक संपत्ति प्राप्त झाली होती ती प्रथमत: उपनिषदांमध्ये प्रगट 'झाली 
थ्‌ पुढे देशकालभेदपरत्वे किंचित्‌ नवें रूप धारण करूम तीच बसु 
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भगवान्‌ सहावीर आणि गौतमांच्या द्वारें आमच्या पुढे आली आहे. 
अनेकांतवाद अथवा सप्रभंगीन्याय हा जैनद्शनाचा मुख्य सिद्धांत 
आहे. प्रत्येक वस्तुमात्राचे जे सात 'अन्त' अथवा खरूप जैनशाखांमध्ये 
सांगितले गेले आहेत ब्यांना द्याच रूपामध्यें खीकार करण्यांत आपत्ति 
'उस्ी होऊं शकते. कांही विद्वान्‌ सुद्धा सातांपैकी कांही धर्माना गोण 
' सानतात, सर्वसाधारण श्रेणीच्या मनुष्याच्या रक्षांत ही वाव उत्रणें 
कठीन आहे की, एकाच पदार्थाच्या ठायीं एकाच वेणीं “ती आहेहि ! 
आणि “ती नाहीहि ” या दोन परस्पर विरुद्ध धर्माची सत्ता आहे हें 
'कसे म्हणतां येईल. परंतु ही बाव सक्हशेनी कठीन वाटली तरी बस्तु- 
स्थिति मात्र अशीच आहे. जी लेखणी माझ्या हातामध्ये आहे ती 
टेबलछावर नाही. ज्या वालकाचें अस्तित्व आज अहे व्याचें अस्तित्व काछ 
नव्हंते, जी वस्तु पुस्तकरूपाने आहे ती खुर्चीरूपाने नाही. जी एक विव- 
क्षित घटना कुणा एकासाठी भूतकालिक आहे ती दुसज्यासाठी वर्तमान- 
कालीन व तिसज्यासाठी भविष्यकालीन आहे. अखण्ड ब्रह्म ही वस्तु एक- 
रस व एकान्तिक असो ! परंतु अनुभवामध्ये येणाज्या विश्वामध्ये संपूर्ण 
पदार्थ मग तो कितीहि सूक्ष्म असो- एकान्तिक नाही, अनेकान्तिक 
आहे. शंकराचायजींनी या वस्तुखरूपाला स्वीकार केलें नाही. व्यामुद्ठ 
सायेला ह्यांनी सत्‌ व असत्‌ या खरूपाहून वेगव्ठी व विलक्षण तसेच 
अनिर्वचनीया असें म्हटलें आहे. व्यक्तिश: मी सप्रभंगी नन्‍्यायास 
केसाच्याहि सूक्ष्मविश्तेषणाप्रमाणे आवश्यकतेपेक्षाहि अधिक खोली- 
मध्ये उत्तर्याचा प्रयोग समजतो. तथापि अनेकान्तवादाची उपादेयता 
मात्र स्वीकार करतो. म्हणून चिह्विलासमध्ये सी सायेछा सत्‌ असत््‌ू-खरूप 

एवं अनिर्वचनीया मानलें आहे 

सो ! सर्च छोक या प्रश्नांच्या तब्णला पोहोचण्याची इच्छा 
करणारहि नाहीत. तथापि मी अशी आशा करतो की, ते या सरब् 


१७ प्रो थर्ने 


सुवोध व उपादेयस्वरूप ग्रंथाचा आदरच करतीलछ, अशा प्रथंरचना 
आम्हांस परस्परांना एक दुसच्याज्या जबब्य आणतात, अशीहि एंक वेब्ठ 
होती की, हस्तिना पीड्यमानो5पि न विशेज्जैनसंदिरम्‌ |? सारखा वांक्‌प्रयोग 
वाहेर पड़े. जेनांसथ्ये सुद्भा या प्रकारचे वाक्प्रयोग रूढ झाले असतीछं. 
परंतु आज ते दिवस गेले. काव्यचा पडदा पडला आहे. आज आम्हाला 
दाशनिक व उपासनासंबंधी वावतीत विचारविभेद ठेवूनहि परस्परा- 
विपयीं खरें मित्रत्वाचें नातें कायम ठेवाबयाचें आहे. 


आपआपसल्या दृष्टीला अलुसरून आम्ही बाटेल दा संप्रदायांमध्ये 
असूं. परंतु आम्द्ाढा ही वाव नेहमीच दृष्टिसमोर ठेवावी छागणार 
आहे की, कपिल, व्यास, शेकराचाये, बुद्ध व ब्धेमान महावीर प्रत्येक 
भारतीयास आदरणीय अहेत. त्सेच या सर्वाच्या जीवनापासून 
आम्हास तो धडा मिब्ठतो की, जो आमच्या चारिज्याला बर डचलछन 
चेण्यासाठी व परमार्थाच्या-निश्रेयसाच्या सार्गावर घेऊन जाण्यासाठी 
समर्थ आहे. 


वैशाख शु १ [। संपूर्णानंद 
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जैनांचा मूल मंत्र. 


णूमों अश्हिताणं, णमों सिद्धाण, णमों आहइरियाणं । 
णम्मो उबज्ज्ञायाणं, णमो लछोए सब्ब साहूणं ॥ 
अहतांना नमस्कार, सिद्धांना नमस्कार, आचार्याना 
नमस्कार, उपाध्यायांना नमस्कार, लछोकांतील 
सर्व साधूना नमस्कार. 


मंत्र माहात्म्य, 
एसो पंच णम्मक्‍्कारों, सव्ब पावष्पणासणों । 
मंगलाणं च सम्वेसि, पढमे॑ हवह मंगल ॥ 
हा पंच नमरकार मंत्र सर्व पापाचा नाश 


करणारा आहे व सर्व. मंगलामध्ये 
आदि्-मंगलू आहे. 


आए 2777-7८: 
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। 
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डं० नमः सिद्ेभ्यः | 


प्र ९३ 
जन चना 
१ इतिहास. 
१- प्रारंभ 


असाहि एक का होता की, जेव्हा जैनधर्म हा बोद्भधधमोची शाखा 
थाह्दे अशी समजूत दृढ' झालेली होती. परंतु ही गैरसमजूत आता 
नांहीशी झालेली आहे. जेनधर्म हा बोद्धधमोहून वेगव्ण व खतेत्र तर 
आह्देच पण तो द्याहूनहि ग्राचीना आहे, हैं आता नवीन संशोधनांच्या 





- १ हा गेरसमज नाहीसा करण्याचें भ्रेय, ख. डॉ हमन याकोत्री यांना अहे. 
त्यांगी आपल्या जैनसूत्रांच्या प्रस्तावनेत यात्रदूल बराच सविस्तर विग्वार केला 
. था, ते लिहितात हा मताशी आता सर्वजण सहमत आहेत की, जे महावीर 
किंबा वर्धमान, या नांवाने प्रसिद्ध आहेत ते 'नातपुत्त! अयून बुद्धसमकाछीन 
होते, ज्यांना अंत” किंवा 'जिन! समजलें जाई, अशा निग्नेथांचे आखित्व नात- 
: पुत्तींच्याहि अगोदर होते, ही गोष्ट बुद्ध ग्रंथांवून मिक्॒णान्या पुराव्यावरून अधिक 
.हृद होते. बौद्ध धमोच्या उच्चीच्या बेब्ठी नि्मेथ संप्रदाय हा मोठा (प्रभावशाली) 
. संप्रदाय समजला जात असावा, बौद्धपिय्कांत कांही निर्मेथ, बुद्ध व त्यॉच्या 
शिष्यांशी विरोध करीत असछेले व कांही बुद्धाचे अनुयायी श्ाल्यार्चे लिहिलें आहि, 
त्यायरहून बरीछ अनुमान आपणांस करतां येतें, या उलट निग्नेथ संप्रदाय हा नवीन 
संप्रदाय आंहे आणि नातपुत्त हे या संप्रदायाच संस्थापक आहेत, असा उल्लेख 
_ किंवा असें एखांद सचक वाक्य या ग्रंथांत कोठेच आदछत नाही, यावरून आप- 
, णांस हैं अनुमान करता येतें की, ब॒ुद्धाचा जन्म होण्याच्या अगोदर्च आतिप्राचीन 
काल्ठापासन निमग्नथांचे आस्तत्व होतें - 


पा 2 5 252 जैनधर्म 


आधारें सिद्ध झालेसें आहे. ( जैनधमौचे ) शेवटचे तीथकंर भ० 
महावीर यांगा आता जैनधर्माचे संस्थापक म्हणून समजलें जात नाही. 
सांचया अगोदर २५० वर्ष होझन गेलेले भ० पाईर्वनाथ है ऐतिहासिक 
थोर पुरुष असल्याचें आता सर्वमान्य झालें आहे. 

याप्रमाणे जैतथमोचा प्रारंभकाल' निश्चितपणें इ. स. पू, ८०० वर्ष 
मानछा गेला आहे. परंतु भर० पार्र्वनाथांना जैनधरमाचे संस्थापक मान- 
णारे जसे कांदी विद्वान आहेत, द्याचप्रमाणे द्यांच्या अगोदरदि जैन: 
धमाचें अस्तित्व सानणारे कांदी विद्वान आहेतच, उदेा,या वाचतींत स्व० 
जर्मन डॉ.हर्मन याकोबी आणि सुप्रसिद्ध भारतीय तत्त्वज्ञानी श्री डॉ.राघा+ 
छृष्णन्‌ यांचीं म्तें उल्लेखनीय आहेत. डॉ याकोबी लछिह्दितात “ याला. 








१ उत्तराध्ययन सूज्ांच्या ग्रावकथनांत डॉ. चार्पटर लिहितात-( था गोष्टीचें:) 
४ अआपगांस स्मरण राहिलें पाहिजे की, जैन धर्म भ, महाबीराहूनहि प्राचीन अहि; 
व महावीराचे आदरणीय पूर्वज पार््यनाथ निश्चितपणें वासविक खरूपांतील . 
व्याक्ति होते, त्यामु&्ते जनधमार्ची मूल्तत्वे भ० महावीराच्याहि पुष्कछ अग्रेद्र , 
निश्चित झालेली होती, * मे हा 

/ विव्छोमाफिया जैन ? या पुस्तकाच्या प्रस्तावनेंत डॉ. गैरीनें।: लिहिताव- . 
४ दार्य॑नाथ ऐतिहासिक पुरुष होते, याँत कांही शंका नाही. जैनाँव्या (मान्यते) 
प्रमाण त्यॉचें आयुष्य १०० वर्षावें होते व महावीरांच्या अगोदर २५० वर्ष ते 
नियागात्त गेले आहेत, म्हणून त्यांचा कार्यकाल इ. स, पू. ८०० ही होता, महा- 
बीरांचे आईवडील पाइवनाथांचा धरम पाद्ीत दीते. ५ 
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कांहीच पुरावा नाही की, भ० पादर्वनाथ हे जैनधमाचे संस्थायक होते. 
 जैन-परंपरा प्रथम -तीथकर भ० ऋषभनाथांना एकमताने जैनधमोचे 
संस्थापक सानते. या मतांत ऐतिहासिक सत्य असण्याची शक्यता आहे.”? 
श्री. डॉ. राधाकृष्णन विशेष जोर देझन लिहितात की, “ जैनपरंपरा' 
कित्येक शतकांपूर्वी होझन गेलेल्या: ऋषभदेवापासून आपल्या घमोची 
_ उतत्ति झाल्याचे सांगते व ही गोष्ट किल्मेक शतकांपूर्वीची आहे. इ.स.पूर्वी 
पहिल्‍या -शतकांत प्रथम तीथकर भ० ऋषसदेवांची पूजा होत असे, या 
गोष्टीचे पुरावे मिव्ठतात. जैनधर्म हा -वर्धभान आणि पाइर्वनाथ यांच्या 
पूर्वीहि: प्रचलित होता, यांत कांहीच शंका नाही. यजुर्वेदांत ऋभदेव; 
अजिवनाथ॑ व अरिप्टनेमी या तीन तीथंकरांचा नामोड्लेख आहे. ऋपषमदेव 
जैनधमोचे संस्थापक होते या गोष्टीस भागवत पुराणांतूनहि पुष्टी मिब्यते.? 
'... बरीछ दोन मतांवरून ही गोष्ट निर्विवादपणं सिद्ध होते की, मं 
पाइर्वनाथहिं जैनधर्मोचे संस्थापक नव्हते तर जेनधर्म ट्यांच्याहि अगोदर 
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प्रचलित होता. द्याचप्रमाणे जैनमान्यतेप्रमाणे भ० ऋषभदेव है पहिले 
तीथकर होते आणि जैनेतर साहित्य व उपलब्ध ऐतिहासिक पुराव्यां- 
कि दी गोष्ट पूर्ण सिद्ध होते. हीच गोष्ट अधिक स्पष्टपर्णे पुढे देर 
आदोद 


जेन-परंपरा 


जैनमताप्रमाणे या दृश्य जगांत कारचक्र सतत फिरत असतें. 
कालाचा प्रवाह अनादि व अनंत आहे. तथापि या कालचक्राचे ६ भाग 
आदेत. १ अतिसुखरूप (सुषमा-सुषमा ) २ सुखरूप (सुपमा ) २ सुख- 
टुःखरूप (सुपमा-दुषमा ) ४ दुःख-सुखरूप (दुषपमा-सुषमा ) ५ दुःख- 
रूप ( दुषमा ) ६ अतिदु:खरूप ( दुषमा -दुषमा ) ज्याप्रमाणे चाहू - 
ठागलेल्या गाडीच्या चाकाचा प्रत्येक भाग खाल्नन वर व वरून खाली , 
जातो टद्याचप्रमाणे काछाचे सदा भाग़ क्रमाफ़माने सारखे फिरत असतात. 
हाणजेच एकदा हैं विश्व (कालचक्र) सुखाकडून दुःखाकडे जातें;तर दुसच्या- 
चेढीं दुःखाकड्टन सुखाकडे चढतें. सुखाकड्टन दुःखाकडे कारूचक्र फिरत . 
असतांना द्याला “ अवसर्पिणी ” अथवा अवनतिकाल म्दृणतात ब दुःखा- 
कड्न सुखाकडे कारूचक्र फिरत असतांना त्या काछावधीस “उत्सापिणी' 
अगर विकास कार म्हणतात. हा दोन्ही कालूचक्रांचा अवधिं लाखो-: 
करोडो वषोहूनद्दि अधिक आहे. प्रद्मेक अवसर्पिणी किंवा उत्सपिंणी' 
कालाच्या दुःखसुखरूपभागांत (दुखमा - सुखमा नांवाच्या कालखंढात ) 
२४ तीथकरांचा जन्म होतो. महापुरुष “जिन! अवस्थेला प्राप्त होझन 
जेनधमोचा उपदेश देतात, म्हणून त्यांना. 'तीथंकर! अशी संझा 
आहे. सध्या कारूचक्राचा अवनतिमय “अवसर्पिणी? ,काल सुरू असून 
आतापयत व्याचे सुरवातीचे चार काछखंड होऊन गेले आहेत ब सभ्या 
पांचवा कालखंड चार्रू आड़े. चवथा विभाग संपछा असल्यामुद्ठें आता 


इतिहास प्‌ 

था फालुखण्टांत ( उत्सपिंणीचा तिसरा कालखंड येईपयेत ) कोणीदि 
तीथेकर होणार नाही. या युगांतील ( कालूचक्रांत झालेल्या ) २४ तीर्थ 
फरांपेकी भ० ऋषभदेव पहिले व भ० महावीर हे शेवट्चे तीथकर 
, होते. तिसज्या कालविस्नागास जेव्हा तीन वर्ष ८॥ महिने वाकी राहिले' 
तेन्हा म० ऋषभदेवांचा निवोण झालछा व चोथ्या कालविभागांत जेव्दा 
तेबढाच काल शिल्‍्लक राहिला, तेव्डहा भ० महावीर निवोणास गेले. 
या दोन्‍्हींचा मसध्यकाछ एक कोडाकोडीसागर सांगितछा (समजला) जातो, 
' थाश्रमाणे जैनपरंपरेछा अनुसरून या युगांत जैनधमाचे प्रथम प्रवर्तक 
भ० ऋषभदेव होते. प्राचीनांतल्या प्राचीन जैनशास्त्रांचेहि या वावतींत 

. एकमत असून हांत भ० ऋषभदेवांचें जीवन-चरित्र अत्यंत विस्ताराने 


पर्णिलें आहे. 


(॒ 
!] 


जेंनेतर साहित्य 


जैनेतर साहित्यांत श्रीमद्भागवताचें नांव उल्लेखनीय आहे. द्याच्या 
पांचव्या स्कंधांत अध्याय २। ६ सध्ये ऋषसदेवांचें सुंदर वर्णन आहे व्‌ 
तें जैनसाहित्यांतीछ वर्णनाशी कांदी प्रमाणांत ( बरेंचसें ) मिब्यतें जुब्खतें 
जआाहे. ट्यांत लिहिलें आहदे की, “ मनुष्यसंख्या वाढली नाही, अससें 
पाहुन अद्यने खयंभू सन्तु व सत्यरूपा यांना उत्पन्न केले. द्यापासून टयांना 
प्रियत्रत नांचाचा मुलगा झालछा. प्रियत्रताछा अग्नीध हा मुलगा झाला 
अप्नीध्राच्या येथे बाभीचा जन्म झाला. नाभीचा मरुदेवीशीं विवाह झाला 
नामी व मरुदेवी पासूत ऋषभदेव जन्माला आले. ' ऋषसदेबांना ! 
इंद्राने दिलेल्या जयंति” नांवाच्या पत्नीपासून शंभर सुछें झालीं व 
मोठा मुल्गा भरत! याचा राज्यासिपेक करवून त्यांनी खतः संन्यास 
(दीक्षा ) घेतला. द्यावेष्ठी शरीराशिवाय दुसरा कोगताहि परिग्रह ट्यांच्या- 
जव॒ब्य नव्इता व ते द्गिंवर (नम्म ) खरूपांत विहार करीत होते. मौनाने 


दि जैनधर्म 


'शहाव होते. कोणी मिवविलें, मारलें, भुंकलें, दगढ फेकले अगर मल- 
'मूत्रहि ठाकलें, तरी तिकड़े थांचें छक्ष नसे. दें. शरीर म्हणजें अमंगल 
'पदाथी्ें माहेर घर अर्से समजून अहंभाव, व ममताभावाचो लाग 
“'करून ते एकाकीच विहार करीत अंसत . काम्रदेंवासारखे ' अति सुंदर 
असलेलें ट्ांचें शरीर वरेच मलीन झालें होतें, व्यांचें क्रियाकर्म व तपश्न- 
रण अत्यंत उप्र होतें. शरीरादिकांचें सुख सोइन त्यांनी आजगर नांवार्चे 
कठीण ब्रत स्वीकारलें होतें. यात्रसाणे कैवल्यपति भ० ऋषमदेव निरंतर 
:परमानंदाचा अनुभव थेत घेत कॉक, वेंक, कुटक, दे 'कर्नी्टंक - इ० 
: देशांत विहार करून कुटकाचल पर्ववाच्या 'उपबर्नांत उन्मनी पुरुषाप्रमाणे 
'ज्ञम्न-दिगंवर होऊन तपश्थग्नी करूं छागले.-या जंग॒लांत वांबूंच्या- धर्षणाने 
आग छागली व ट्ांचें शरीर त्यांतच भस्म झालें.” "00 
याश्रमाणे ऋषभदेवांचें. वर्णन करून भागवतकार पुढे लिहितात - 
“या ऋषभदेवांचें चरित्र ऐकून कोंक, बेंक, कुटक ३० देशांचा राजा अरहन 
'ह्यांच्या-उपदेशाने कलियुगांव जेठ्शां आधर्म पुण्कक् माजेल, तेव्दी खधम 
: सोडून कुमार्गी पा्खंड मताचा (जैनधमीचा ) प्रचार करील. तुच्छ मानव 
: मायेने विमोदित होझन व शुद्ध आचार सोडन ईश्वराची अवज्ञो करणारीं, 
बरतें धारंग करतीले. स्नान वा ओचमन कांहीहि 'कंरणार नाहीत-- तह, 





१८: 5 शर्ट यसस्‍्य किल्लानुचरितमुपाकर्ष्य कोंकवेंड॒कुटकानां राजा. न दर से ककुसकानो राजा-ब्ेझमोपजिक्य: 
'कलावरधर्म , उल्कृष्यमाणे- भवितव्येन विमोहितः . स्वघेर्मपथमक्‌तौअग्रमपहा।, 


'कुपश्रपाखण्डमसमंजसं निजमनीपया मन्दः सम्प्रवर्त गरिष्यते ॥॥९), बैन बाव कली 
मंनुजापसदा: देवमायामोहिताः - स्वविधिनियोगशौज-चार्तरविहीन: . देवहेलना- 


'न्यपत्रतानि निजेच्छया गूहाना | अस्तानाच॑मंनशीचकेशोल्ल गल्लूंचनादीनि ' कूलिना$- 


'धर्मवहुलेनोपहतधि यो ब्रह्म-ताह्मण-यज्ञ-पुरुपरलोकविद्पका : प्रायेण भविष्यन्ति]। ६ 


"ते च स्वह्मवक्तिनयां निजलोकयात्रयाउत्व परम्परया_ इवस्ताः तंमेस्यन्धे स्वयमेव 


“सृतिष्यन्ति | अयमवतारों इजसोपप्लुंतकेवल्योपकिक्षणार्थ ॥! स्क० ५ ०:६8 


ले 
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ब्राह्मणंण यज्ञ असलल्‍्या गोष्टीचे निंदक वाढतीछ व वेद्विरूद्ध आचरण 
करून नरकांत पडतीछ, हा ऋपषमभावतार रजोगुणयुकत मनुष्यांना सोक्ष- 
सागे शिकविण्यासाठी झाला.” 


श्रीमद्भागवतांतीक बरील माहितींतछा धार्मिक विरोधासुके लिहि- 

लेला भाग गाछझंला तर त्यांतून एक गोष्ट निश्चित ध्वनितर होते की, ऋपस- 
देवांनीच जैनधसोचा उपदेश केला होता. कारण जैन तीथकरांनाच केवल- 
ज्ञान प्राप्त झल्यावर “जिन! 'अहत! अशीं नांवें पडलीं आणि या अब- 
संथेंतूनच ते धर्मापदेश करीत असल्यामुद्ठे, त्या अवस्थेबवरूनच त्यांच्या 
उपदेशास 'जैनधर्म” किंवा आहतथधर्म” हीं नांवें पडढलींत. अशीहि 
शक्यता आहे की, दक्षिणेंत जैनधमाचा अधिक प्रचार पाहून सागवत- 
कार्रानी, बरी कपोछ कल्पित कल्पना केली असावी. सरब्य द्यांनी ऋषम- 
देवांपासूनच, जेनधमाची उत्पत्ति सांगितली असती तर जैनधमोवद्दलछ 
गले वाईट म्हृणण्याची संधी त्यांना मिव्यली नसती. असो ! ऋपम- 
'देवांनी आपल्या पुत्रांना दिलेछा उपदेश श्रीमत्‌भागवरतांत दिला आहे. 
तोहि पुष्कब्शा प्रमागांव जैनधमोनुकूछच आहे. ल्याचा सारांश असा-- 


- (१) हे पुत्रांनो ! मनुष्य छोकांत शरीरधास्यांना हैँ शरीर त्रास- 
दायक आहे. तें भोग भोगण्यासाठी नादी म्हणून दिव्य तप करा. त्यानेच 
अनंत सुखाची प्राप्ति होते ८ 
«५» ,(२) जो साझ्यावर प्रेम करतो, कामासक्त छोकांवर, पुत्र, मित्र, 
कलत्रादिकांवर ससत्व ठेवीत नाही व लोकांवर. गंरजेला अनुसरून 
'( कामापुरतीच - यथांयथा ) आसक्ति ठेवतो, तोच समदर्शी प्रशांत व्‌ 
साधू होय: 

(३) जो इंद्रियांच्या वृप्तीसाठी सर्व प्रयत्न करतो त्याछा चांगटा 
(सज्नन ) स्हणतां येत नाही. कारण हैं शरीरसुद्धा आत्मछेशकारक आदे 
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(४) जोपयत साधु आत्मतत्त्वाछा जाणीत नाही, तोपयत तो 

अज्ञानीच आहे. ( समजावा . ) जोपयत जीव वाद्य क्रियाकांडांतच लींन 
दतो, तोपयत शरीर व मन यांच्या द्वारे आत्म्यास सर्व कमोचा बंध होत 

असतो 

(५) शुणांवर लक्ष ठेऊन, व्यवहार न ठेवल्याने विद्वान प्रमादी 
व अज्ञानी वनून, ऐंद्रियिक सुखप्रधान अशा निवासस्थानीं राहून, थ्रा 
जीवास अनेक ग्रकारचे त्रास-संताप भोगावे छागतात श्र 

(६) पुरुपांची स्लीसवंधीची कामभावना हीच हृदयांतढी -मोठी 
ग्रंथी (गांठ ) आहे. यामुछेच या जीवांस घर, शेत, मुलेंबाब्ई, कुटुंब, धंन 
इ. संबंधी मोह उत्पन्न होतो 

(७) हृदयाची अशी ग्रंथी असलेल्या या मनाचें बंधन जेन्हा 
ढिलें होतें, तेब्हा या जीवाची संसारापासून सुटका होऊं छाग़तेय 
शेवटी तो मुक्त होतो व परमछोक ( मोक्षपद्‌ ) आ्राप्त करतो, / 

(८) जेठ्दा सार व असार यांतील फरक दाखविणारी आणि 
अज्ञानांधरकाराचा नाश करणारी अशी माझी भक्‍ती करतो, व ( विषय ) 
तृष्णा आणि सुखदुःखांचा त्याग करून खरें तत्त्व समजण्याची इच्छा 
करतो तसेच तपद्दारां सर्व प्रकारच्या क्रियापासून निद्ृत्त होतो तेब्हा जीव 
मुक्त होते 

(९) विषयोतरभोग भोगण्याची तीत्र आसक्तीच अंधकूपा ( प्रमाणे ) 
जीवबाला नरकांत टाकते | 

(१०) तीत्र इच्छा निर्मिणारें व पराकोटीची कामना असलेलें घ॑ 
इृष्टिविरहित हें जग आपलें खरें कल्याण कशांत आहे हैँ. ओब्खखत नाही', 

(११) जो दुष्ट सन्‍्मागे सोडूंन कुसार्गोने जाते, द्यात्य दयाह्ु, 
विद्यव छोक कुमार्गोने जाऊं देत नाहींत 
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(१२) हे पुत्रांनो ! सर्व स्थावर जंगम ( त्रस ) जीवमात्रांना माइया- 
प्रमाणेच समजून समभावाने वागणेंच योग्य आहे. 

वरीछ सर्व प्रकारचा उपदेश जैनधमाौस अनुसरूनच आहे. विशेषतः 
ट्यांतीछ ४ क्रमांकाचा उपदेश तर विशेष लक्षांत घेण्यासारखा आहे. यांत 
फ्रियाकांडास कर्मवंधाचें कारण मानलें आहे. जैनधमोनुसार, सन, वचन, 
कायेची प्रवृत्ति रोकल्याशिवाय कर्मवंधापासून सुटका नाही. वेदिक 
धमोत ही गोष्ट मानलेली नाही. शरीरादिकांवर ममत्व नसणें, तत्त्वज्ञान- 
पूर्वक तप करणें. प्राणिमात्रांस आपल्यासारखे समजणें, कामवासनेच्या 
आहारी न जाणें, इ० सर्व वाबी खरोखर जैनघमेच होत. यावरून 
श्रीमद्‌ भागवतालुसारहि श्री.ऋषभदेवापासूत्तव जैनधमोची सुरवात झाली, 
ही गोष्ट निम्वित ध्वनित होते. इतर हिंदुपुराणांत सुद्धा जैनधमोच्या 
उत्पत्तीसंबंधी बहुधा अशाच प्रकारचें वर्णन आढव्य्तें. भ० महावीर 
अगर पाइवेनाथ यांच्यापासून जैनधमोची उत्पत्ति दाखविणारा असा 
एकहि अंथ अद्यापि आढव्य्त नाहीं. बहुतेक उपलब्ध पुराणसाहित्य 
भ० महावीरानंतरच झालेलें आहे. तथापि द्यांत जैनधमोची चची होत 
असतांना भ० महावीर किंवा पाइवैनाथ यांचा नामोद्षेखहि आढव्यत 
नाही. यावरूनहि जैनधर्म संस्थापक या दोघांपैकी एकहि नाही, ही एक 
गोष्ट निम्।ित होते. हें मत हिंदुघमोौस एकमताने मान्य आहे. 

याशिवाय आस्टांस एक गोष्ट अशी दिसून येते की, हिंदुधमोच्या 
अवतारांव इतर भारतधर्मीय पूज्य पुरुषांना अवतार म्हणून त्यांचा अंतभोव 
केला गेला आहे. इ. स. पू ६ व्या शतकांतील भ० वधेमान समकालीन 
बुद्धांनादहि या अवतार-मालिकेंत स्थान आददे. पण भ० महावीरांचे 
( वव्वेसान ) नांव समकालीन असूनहि व्यांत समाविष्ट नाही. याचें कारण 
अगदी उघढ आहे. की, ते जैनधर्म संस्थापक सब्हते. हिंदुघमात जैनघर्म 
संस्थापक म्हणून सान्यता मिव्यलेल्था भ० ऋषभदेवांनों प्रथम पासूनच 
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८ वे अवतार म्हणून मानलें गेलेलें आहे. बुद्धाप्रमाणे भ० भह्यवीरहि 
जर जैनधर्म संस्थापक असते, तर व्यांचें नांव या अवतार नामावड़ींतून 
चगछलें गेलें नसतें. दयांना या अवतारांत .समाविष्ट न करण्याने: व 
_भ० ऋषभदेवांता ८ वा अवतार मानण्याने या गोष्टीचें समर्थन होतें की 
हिंदुधमोने अतिप्राचीन काव्यपासून भ० ऋषभदेवांनाच - जैनधर्म 
संस्थापक सानले आहे. यांच्यानंतर झालेस्या भ० अजिवनाथ व अरिपनेमी 
. तीथंकरांचा उल्लेख यजुर्वेंदांव मिल्तो, त्याचेहि, कारण तेंच आहे. 
३ 6 5 गु 
एतिहांसिक सापुग्री : 

..याश्रमाणे जैन व जैनेतर साहित्यावरून भ० ऋषभदेवच्र जैंनधसोचे 
आधश्प्रवर्तक होते, ही गोष्ट स्पष्ट होते. प्राचीन शिलालेखावरूनहि ही गोष्ट 
.निश्चितपणें सिद्ध होते की, भ० ऋषभदेव जैनधर्माचे प्रथम तीथेकर 
-दोते व भ० महावीरांच्या वेलींहि ऋषभवेषांच्या मूर्तीची पूजा जैन 
लोक करीत होते. मथुरेच्या जबब्दीछ कंकाली नांवाच्या टेकडीच्या 
खोदकामांत डॉ. फुइररना जे शिठालेख सांपढले ते जवब्ध जबब्य 
२००० वपाचे प्राचीन आदत, आणि त्यावर इंडो-सिथियन ( 370- 
. 9079॥ ) राजा कनिष्क, हविष्क व वासुदेवाचा संबत आदहिे. त्यांत 
भ० ऋपषभदेवांच्या पूजेवदल दान दिल्याचा उछेख आहे. श्री. .व्हिसेंद 
- ए. स्मिय यांचें असें म्हणणें आदे की, “सथुरेछा मिव्शलेली ऐतिहासिक 
१-- %6 तांउ067०ए७४ 98०७ 60 & एश'ए 07/886 €ऊाशाई 
8पछएछ8वे 0णकर्फेठा8छ05 $0 8 एकल चशा। एक्तफेतत 
धाते'कीछ8ए-णींछाः कध्यट्टा008 ३200770ए७मी०७ 07007 ए $6 
ध्ार्बिवृपापए ए ली8 चंशंत #छड्वांठफ 'ध्णते ए वरंड छाए ७र8- 


१६००७ एछ/ए मपली व 8 एछ/88९॥४ 4000, 306 ,80708:0 
णल्मरांजईणएए- 907्रवहि8 ( प्रपाफ्रब्काटक्ा४8 )) ००० . अत प्रां5 
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सामुग्री, ही जैनमताच्या समर्थनावर बराच प्रकाश टाकून जैनधमोच्या 
प्राचीनतेबावत- भरभक्षम पुरावे उपस्थित करते. याचप्रमाणे जेनधर्मे 
प्राचीन कार्ग्हि याच रूपांत विद्यमान होता ही गोष्ठहि स्पष्ट होते 
इ. स. च्या प्रारंभीहि आपायल्यों विशेष चिन्हांसह चोवीस तीथकरांच्या 
सान्यतेवर दृढ' विश्वास होता.” 


., था. शिछालेखापेक्षाहि- प्राचीन व महत्वपूर्ण असा शिलालेख 
खेंडगिरी, उदयगिरी (ओरिसा) च्या हत्ती गुफेंत सांपडछा आहे. हा लेख 
जैनसम्राटः खारवेलनें लिहविला होता. या २१०० बषापूर्वीच्या प्राचीन 
जेन शिलालेखावरून एक गोष्ट:स्पष्ट होते की, मगधाधिपति पुष्यमित्राचा 
पूंवाधिकारी: राजो -नंद, याने कलिंग देश जिंकल्यावर -कुरूपरंपरागत 
चारंत' आलेली व .चलसंपत्ति स्दणून समजली जाणारी भ० ऋषपभ- 
देवांची मूर्ति, .'जयचिन्ह?  महणून् नेली. नंद्राजानंतर ३०० वानी 
पुष्यमित्रापासूत हीच मूर्ति खारवेलने. मिव्यविली. जेव्हा खारवेलने 
मगधावर चढाई केली व त्याल्ा जिंकलें तेठ्दहा मगधाधिपति पुष्यमित्राने 
खारवेलछा ही प्रतिमा देझन खुष केलें, जरं जैनधमोचा प्रारंभ भ० महा- 
वीर किंवा भ०.पाश्चनाथापासून झाला असता, तर त्याच्या कांही काछा- 
नंतरची .किंवा त्यांच्यावेब्यचीं प्रतिसा, व्यांचीच. केली गेली असती, 
परंतु जेठ्झा अशा ग्राचीन. शिलालेखांत प्रथम तीथंकरांच्या अतिमेचा स्पष्ट 

-घ प्रामाणिक उल्लेख इतिहासासह मिव्य्तो, तेब्हा भ० ऋषुभदेवांनों पहिले 
तीथकर . स्दणून .जें मानलें जातें त्यांत निश्चित तथ्य आहे, असें 
सानणें भाग ओह । । 


तांडग्र70878 शा7०060॥॥, ज03 ९एंतित्ञातए गिीजोए लांएएटते १9 
8 6 90शांग्रांए8 0 0 ऐील॑इतेसा शार्र,-+ 276 रद 
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आता असा प्रश्न धदूभवतो की ते केब्द्या झाले? 


बर सांगितल्याप्रमाणे जैनमान्यतेप्रमाणे आदि तीथंकर भ० ऋष॑भ- 
पेव या अवर्सर्पिणी काछाच्या तिस्या भागांत झाले व त्या 
( अवसर्पिणी ) काछाचा आता पांचवा भाग चालू आहे. म्हणून त्यांना 
दहोऊन लाखो, करोडो वर्ष दोऊून गेलीं. हिंदुसान्यतेप्रमाणेहि जेव्ह 
प्रह्मदेवाने सृष्टीच्या आरंसीं स्वयंभू संनु व सत्यरूपास जन्मास घातलें, 
तेव्दा 'म० ऋषभदेव त्यांच्यानंतर पांचव्या पिढींत झाले व यात्रमाणे 
ते पहिल्‍्या सत्ययुगाच्या शेवटी झाले व आतांपयेत २८ सत्ययुगें झालीं 
आहेंत, यावरूनहि त्यांच्या प्राचीनतेची कल्पना करतां येते. यावरून 
जैनधरमाचा प्रारंभकारू फार प्राचीन आहे- 'भारत वषोत जेव्दा आयाचें 
आगमन झालें, त्यावेब्दी जी द्रधीड संस्कृति भारतांत असित्वांत द्वोती 
ती वास्तविक जैनसंस्कृतीच होती व म्हणूनच जैनपरंपरेंत नंत्तर ( पुढे ) 
जे संघ कायम झाले त्यांत एक द्रवीड संघह्ि होता. 


२ श्री ऋषमदेव 


जैनमान्यते प्रमाणे कालूचक्राच्या पूर्वोक्त ६ भागांपैकी, पह्चिल्या व 
दुसप्या भागांत कोणताहि धर्म अगर राजां किंवा समाज असत नाही, 
एका कुद्धंबांत पति व पत्नी हे युगल (जोडी) असतें. आजुवाजूला 
असलेल्या झाडांना कल्पवृक्ष म्ह॒टलें जातें; त्या कस्पवृक्षापासूनच त्यांना 





१ मेजर पमरल जे. सी. आर्‌. फर्लाग महोदय आपल्या 776 8॥07४ 
9007४ म॥ छिलेशा0०७ 0०९ 0079फुक:४४ए० फिशांशांणा पुस्तकांत 
लिहीतात हे -स्थ्रिस्ताच्या' अगणित वर्ष अगोदर जैनघर्माचा भारतांत 
प्रसार झालां होता. भय लोक जेन्हा मध्य भारतांत आाले, तेग्हा येथे जैनलोक 
राहात होते... /. (| ६ '*- 
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त्यांच्या. जीवनास आवश्यक, असे पदार्थ मिच्य्तात, ध्यावरच ते संतुष्ट 
असतात, मरण्याच्या .अगोदर एक. पुत्रास व मुलीस जन्म देऊन त्ते 
(बरलोकी ) जातात. दोन्‍्हीं, वाहुके आपापछा आंगठा 'चोखूनच मोठे 
होतात व्‌ मोठे झाल्यावर पतिपत्नीच्या रूपांत राहतात. तिसज्या कालछाचा 
बराच भाग व्यतीत शोईपयत अशीच परिस्थिती कायम राहते व यास 
भोगभूमीचा काल? म्ट्ृणतात. कारण या माणसांचें जीवन भोगप्रधान 
शसतें, त्यांना आपल्या जीवन निवाह्यसाठी कांद्दीददि उययोग करावा छागत 
नाही. परंतु यानंतर परिवर्तनास आरंभ होतो. हढ्टहद् त्या वृक्षापासून 
जीवनावश्यक वस्तू मित्ठणं कठीण द्योत जातें व परस्परांत भांडणें होऊं. 
छागतात. तेच्दा १४ मनूंची उत्पत्ती होते. त्यांतीछ पांचवा मनु वृक्षांची 
मयादा नेमून देतो. पण त्याहि सरहरीबर जेठ्द्य भांडणतंटे होऊई छागतात, 
तेव्शा सहावा सन्त सीमेवर चिन्द करून देतो. आतांपयेत पशुकइन 
कार्मे कशी करून ध्यावींत हें त्यांना साधित नव्हतें व त्यची आवदय- 
फताहि त्यांना नव्हती; पण आता ७ व्या मनूने त्यांना घोड्यावर 'बढर्णें 
बगैरे शिकविलें. प्रथम मुझगा जन्मास येतांच आईवडील मरून जाद 
असत. पण आता तसे शोणें बंद झालें. तेव्दा पुठील मनूनी मुलावाव्यंचे 
पालनपोषण कर्से करादें तें त्यांगा शिकविलें. इकडे तिकडे जाण्याचा 
प्रसंग येऊं लागला तेव्दा रस्त्यांत नदी, नाले छागत, ते कसे ओल्ांडाबे, 
याची पंचाईत पड़ छागली, तेव्हा १२ व्या सनूने पूछ, नावा वगेरेच्या 
सहाय्याने पेलतीरास जाण्याचें शिक्षण दिलें. 

प्रथम कोणी शुन्हे करीत नसत, स्यामुके न्‍्यायालयें, शिक्षा पगैरंचीडि 
आवश्यकता नव्डती. परंतु आपणांस आवश्यक अश्ा पदाथाची कमतरता 
भासूं छागली, तेव्द्ा गुन्हे करण्याची प्रद्नत्ति सुरूं झाली व त्यामुद्के दंढ- 
व्यवस्था, न्‍्यायदानाची गरज निमोग झाली. प्रथम पांच मनूच्या धेर्टीं 
'चुसतें हा ! रइणणेंच अपराध्यांना पुरें होत असें, पण पुढे एवढ्यानेच 
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जेव्दा भागेनासें झालें तेब्दा हा मा ! असे करूंनकोस !*असा इपारा देंगें 
भाग पड छागले. परंतु एवल्यावरुनदि पुढ़े क्राम' भागेना तेव्हा शेवटच्याः 
५ 'कुलंकराच्या वेत्यीं गुन्देगारांचा “हा माउधिक्‌ !! असा! घिकार करावां: . 
छागंलछा. याग्रकार १४ मनूंनीं - मनुष्यांच्या अडी-अठ्चणी व आपत्ति 
दूर करीत करीत सामाजिक व्यवस्थेचा पाया: घावरा: हे 


* चोदाव्या मनूचे नांव सामीणज होतें. यांच्या चेढीं जन्मणांस्यों 
मुलांचें नाल फार छांव.होद असे. तेव्हा ती कापावी हें त्यांनी * 
दाखंबिलें. यावरूनच त्यांना नामी! हैँ नांव पढलें. त्यांच्या पत्नीचें 
तांव मरुदेवी असे होतें, त्यांच्या पासून ऋषभदेव जन्मले, .हेच जैंन- 
धमाचे आयम्रवर्तक होत. यांच्यावेब्ीच गांव, शहर. हूं. सुंब्यरव॑स्थों! . 
स्वापिली गेली, छौकिक -शाखर व छोकव्यवहार यांचे शिक्षण यांचीच 
विलें व अहिंसामूछक धमोची खापना केली.. याम्ुुछेच याना आदिम! 
असेंहि म्हटलें आहें. ४ 


ज्यावेदी हैं ( ऋपभभराबान ) गभात .दोते- त्यावेव्ठी--देवतांनी 
सुबणाची वृष्टि केली. म्हृणून यांना हिरण्यगम. अर्सेहि स्दणतात: ज्यावर 
आतापयत सवाची उपजीविका चाले, असे  कल्पवृक्ष - नष्ट झाले हीते-ब 
१ “पुरगामपट्टणादी छोगियसत्यं च छोयवबहारो.। गा १ 
घम्मो वि दयामृलो विणिम्मियो आदिवह्मयण ८०२॥॥ ., . .. 
-.. “+> त्रि० सा० | 

२-  हिंरप्यंवुष्टिरिष्टास द्‌ गर्भस्थेडपि यतस्त्वग्रि । 
.. हिरप्यगर्भ इत्युच्चगीवर्णिगीयसे त्वतः.॥.२०६ )। 
आाकत्तीक्षुरस प्रीत्या वाहल्येन संवयि प्रभोव - 


प्रजा: प्रंभो यवस्तस्मादिक्वाकुंरितिं कीर्त्यसे॥02१० | वह» 
अप आम न 2 पुन "दा: -्स० ८, हरिए पुर 


इतिहास १५ 


नवीन उगबणाज्या वनसस्‍्पतीचा उपयोग कसा करावा हें माहीतं नव्हतें. 
त्यांमुछे भं. ऋषभदेवांच्या वेत्ठी प्रजेसमोर कठीण समस्या निर्माण 
झालेली होती. देव्शं उगवलेल्या ऊंसाचा रस कसा काढावा हें यांनीच॑ 
शिकविलें, यांवरून यांच्या वंशाला इक्ष्वाकु वंश? नांव पढलें व त्या 
वंशाचें हे मूछ पुरुष समजले गेले. तसेच यांनी प्रजेस' अंसि, मसि 
क्रंपी, वाणिज्य, सेवा व शिल्प अशा द प्रकारांनी उपजीविका करण्यास 
शिकंविलें. यावरून त्यांना श्रजापति? असेहिं संवोधिलें जातें. सामाजिक 
व्यवस्था चालावी म्हणून यांनी तीन बरगोंची ( बणोची ) स्थापना केली. 
ज्यांच्यांकडे रक्षणाचें काम सोपविले गेलें, ते क्षत्रिय” म्हणविले गेले 
शेती, व्यापार, गोपाछन वगैरे कामावर ज्यांची नियुक्ति झाली, तें वेश्या 
व.जे सेवाबृत्ति करण्यायोग्य समजले गेले त्यांना शुूद्र! हें नांव बिलें 

' भ. ऋषमभदेवांना दोन पत्नी होत्या. एंकीचें नांव सुनंदा व ढुसरी , 
नंदा. त्यांच्यापासून्त त्यांना १०० सुलें व दोंन मुलठी झाल्या. मोझ्या 
मुलाचें नांव भरत, हेच भरत राजे या भारत व्षाचे प्रथम चक्रंवर्ता राजे 
झालि 

एके दिवशी भ. ऋणभदेव राजसिंहासनावर आरुढ' झालेले होते 
राजसंसा भरलेली होती व नीलछांजना नांवांची अप्सरा नृत्य करीत होती. 
नृत्य चालू असतांनाच एकाएकी नीलांजनेचा सृत्यु झाछठा. या आकस्मिक 
घटनेनें भ. ऋणभदेवांचया सनावर परिणाम होझन ते विरक्त झाले 
तेल्श तावडतोथ से पुत्रांवर राज्यकारभार सोपबून त्यांनी दीक्षा घेतली 
संहा महिन्यांसाठी तप आरंभून कायोत्सगे सुरूं केला. त्यांना पाहूत 
अनेक राज़ांनी सुद्धा दीक्षा घेतली. परंतु त्यांना भूक, तहानेचें कष्ट सहन 





१-  प्रंजापतिये: प्रंथमं जिजीविषु: शश्यासं कृष्यादिसु कर्मसु प्रजा 
- ' >“>>चस्वय० स्ता० 
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झाले नाहीत व ते अष्ट झाले. सदा महिन्यांनी जेव्दा भगब॑तांच्या 
समाधीचा का संपला, तेव्हा आहारासाठी त्यांनी विहार सुरूं केला. 
त्यांच्या धीर, गंभीर, विगंवर रूपास पादण्यास सर्व प्रजा उत्साहाने 
बादेर आली. कोणी त्यांना वल्ल भेट देई तर कोणी आमभूपणें भेट देऊे 
ढागढा. कोणी हत्ती, घोड़े चेन त्यांच्या सेवेस हजर राह्यत असत. 
परंतु व्यांना मिक्षा (आदार) देण्याची विधी कोणास माहीत 'नव्दती. या 
प्रमाणे विहार करीत करीत सहा महिने छोटले. असाच विहार चार 
असतां, एक दिवस भ. ऋपषभदेव हस्तिनापुरास जाऊन पोहोंचले. तेथील 
शाजे ' अेयांस ” मोठे उदार दानी (दानवीर) होते. त्यांनी भगवंतांचा' 
सत्कार केला. आदरपूर्वक सगबंतांना आवादन (प्रतिग्रह) करून. उच्चा- 
सनावर बसबिलें, त्यांचें पादप्रक्षलन केलें. पूजा झाल्याव: नमस्कार 
ऋरून म्हणाले हें भगवन्‌ ! हा इक्छुस्स आछुक आहे, निर्दोष आहे. 
आपण याचा स्वीकार करावा' तेव्हा भगवंतांनी उसे राहुन ऑजबींत 
रस चेऊन प्राशन केला. त्यावेव्दी छोंकांत झालेला आनंद वर्णनांतीत 
आहे. दा आदर वेशाख श्॒॥३ ला झाला. त्यावरूनचं यां तिभीस 
'अक्षय ठूतीया? हैँ नांव पढलें. आहार करून भगवान उन्हा अरण्यांतं गेके 
ब्‌ आत्मध्यानांत लीन झाले. एकेवेल्ली भगवान पुरिमताल शहराच्या 
उदयामाँत ध्यानस्थ वसलेले द्ोते- त्यावेब्दी त्यांना केवलक्षानाची प्राप्ति 
झाली. याप्रमाणे 'जिनपद? आ्राप्त करन चेऊन भगवंत पुष्कव्यशा शिष्य-- 
शर्णांच्या समुदायावरोबर धर्मोपदेश देत, देत विहार करूं छागकि- 
त्यांच्या या व्याख्यान सभेला समोवशरण झटके जातें.यांत संबोत 
विशेषता ही की, समोवशरणांत पशुनासुदा उपदेश ऐकण्यास खतंत्र 
स्थान दोतें. बाघ सिंदासारखे कुर ? भयानक पशु, सुद्धा शांत राहूल 
उपदेश ऐकत होतें. भगवंतांचा उपदेश (दिव्यध्बनी) सवोौना समजत 


असे. यात्रमाणे अखेरपयेत प्राणीमात्रांना त्यांच्या हितांचा इपदेश-देऊन 
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भ. ऋषभदेव कैलासपबेतावरून मुक्त झाले. ते जैनधमीचे पहिले .तीथकर 
होत. हिंदू पुराणांतहि त्यांचें वणेन मित्ठतें आणि या युगांत त्यांचप् 
पासून जैनधमाचा आरंम झाला. 


जैनधर्माचे अन्य प्रवतेक 


, , »भ. ऋषभदेवार्नतर जैनधसोत धर्मप्रवेतक असे २३ तीथकर दोऊन 
गेले. त्यापैकी दुसरे अजितनाथ, चोथे अमिनंदननाथ, पांचवे सुमतिनाथ् 
व चौदावे अनंतनाथ यांचा जन्म अयोध्यानगरींत झाला. तिसख्या 
संभवनाथांचा जन्म आवरती नगरींत झाला. सहाव्या पद्मप्रमूचा जन्म 
कौशांवी नगरींत झाला. सातवे सुपाइंबेनाथ-व २३ वे पाइवेनाथ यांचा 
जन्म वाराणसी, (काशी-बनास्स) मध्ये झाला. आठव्या चंद्रप्रभूंचा 
जन्म चंद्रपुरीत झाला. नवव्या पुष्पदंतांचा जन्म काकंदी शहरांत झाला 
दह्मग्या शीतछूनाथांचा जन्म भदरूपुरांत झाछा. ११व्या श्रेयांसनाथांचा 
जन्म सिंहपुरी (सारनाथ) छा झालछा. वाराव्या वासुपूज्य स्वामींचा जन्म 
चंपापुरीत झाला तेराव्या विमढनाथांचा जन्म कंपिला नगरींत झाला. 
१५व्या धर्मनाथांचा जन्म रत्नपुरीत झाला. १६ वे शांतिनाथ, १७ व 
कुंधुनाथ,१८ वे अरहनाथ यांचा जन्म हस्तित्तापूरछा झाला. १९ वे मदट्टि 
नाथ व २१ वे नेमिनाथ यांचा जन्म मिथिलापुरीत व २० उ्या सुनि- 
सुब्रतांचा जन्म राजगृही य्रेथे ,झाला, 

गांपकी धर्मनाथ; अरहनाध व ऊुंधुनाथ यांचा जन्म कुरुबंशांत, मुनि- 
सुम्रतांचा हरियंशांत व इतर सवाचा जन्म इक्ष्बाकु वंशांत झाछा. सवीनीच 
भ. ऋषभदेयाग्रमाणें दीक्षा पेऊन तपमश्थरण केले व केवलज्ञानाची 
प्राप्ति करून त्यांच्याप्रमाणेच विहार करून धर्मोपदेश केला व झोबटीं 
निवोणपदाची प्राप्ति करून घेतली. त्यांपैकी भ. वासुपूज्य नाथांचें निर्दण 
चेपापुरीत झालें: भ. नेमिनाधांचें गिरनार येथे व भ. महावीरांचें निद्यग 


५ 
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पावापुरी येथे व बाकी सर्व तीथकरांचें निबोण, सम्मेद्‌ शिखर..येये 
झाले, पैकी शेवटच्या तीन तीथकरांचें. वर्णन पुढें दिंले आहे, 


भगवान नमसिनाथ 


भ. नेमिनाथ २२ वे तीथेकर होते. हे श्रीकृष्णांचे चुछतमाऊ होत.. 
शौरीपुरचे राजे अंधकवृष्णीना १० पुत्र होते, सबोत मोद्या पुत्राचें 
नांव समुद्रविजय व धाकख्या पुत्रा्चें नांव वसुदेव होतें. समुद्रविजयाचे 
घरी नेमिनाथांचा जन्म झाँलछ्य व बंसुदेवांच्या येथे श्रीकृ्णाचां जेंन्म 
झाला. जरासंधाच्या भयाने संब यादव शौरीपुर- सोंडून द्वारका नंगरींत 
राहूं छागले. तेथे जुनागंडच्यों राज़ाचीं मुछगी रांजमंतीं ।हिच्याविरोचरे 
नेमिनाथांचा विवाह ठरला होता. मोठ्या - ऐयोरीनें' बरसात: जुँनांगंड्च्या 
जवब्ठ पोहोचली. नेमिंनांथ पुष्कव्णशाः राजपुत्रोंवंरोवर/ रेथोंत बंसेन 
आजुबाजूची शोमा पंहात॑ होते. एंका बाजूस जांची दंष्टि 'गेली: तेव्ह 
व्यांनी पाहिलें की, एका कॉडवा््यात बरेचसे पशू कॉडले' गेले आहित. 
ते बाहेर निघण्याचा प्रयत्न करीत॑ होते.पण बाहेर येंण्यास मांग नब्हता 
तेब्हा नेमिनाथांनी सारंथ्याला तावड्तोव रथ थांबविण्यास “साँंगून . 
विचारलें. “हे इतके पशु यात्रमाणे का काले अहित !”“बरातींत .' 
आलेल्या पाहुण्यांच्य आतिथ्यासाठी या पशेचा बंध करावयाचा 
आहे. ट्यासाठी ट्यांना या कॉडवाड्यात कोंडेले आहे.” हैँ ऐकूल भ.ने मिं- 
नाथांच्या कोमल हृदयास धक्का व्ंलां- ते -म्हणाले “जर-माझ्या 
विवाह्मच्या निमित्ताने इतक्यां पंशूचें जीर्वन संकटांत॑असेल तर घिक्कार 
असो अशा विवाहास ! आतां मी विंवाह करंणार'नांहीं-” ते. तोबढतोंे 
स्थांतून खाली उतरले आपएिं मुकुंट 'कंडीकुंडछांदि .अलुकार्रोना टांकून 
देझन बनाकडे निघाले. जंमलेल्यां वंन्‍्हांडी संडंीनी ही घंटता जेव्हा 
ऐकली तेव्हा एकंर्च कोलाहल माला. जुनागेंड्डर्या- अंतरशयुशंत 
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हा ही वाती पसरली तेव्हा राजमती मूत्छितच पडली. कितीतरी छोक 
सैंगंवान- नेमिनाथ थांनां परत--आगण्यास गेले..- पण व्यर्थ: जवब्यच 
असलेस्या गिरनार पर्वतावर ते चढलें व सहखाम्रवनांत भ० ऋषभदेवा- 
अमाणेच सर्व परिग्रह :सोडून व दिगंवर होझन आत्मध्यानांत लीन; झाल़े 
आपएि- केचलंज्ञानाची प्राप्ति करून गिरनार; क्षेत्रींच- निवोणास गेले 


भगवान पाश्यनाथ 


' है २३ थे तीथंकर होत. यांचा जन्म साधारणत्‌ः ३००० चपौपूर्वी 
वॉराणसी नगरींत झौांलां, हेहि राजपुत्र होते. सुरवादीपासूंनच यांची 
प्रवृत्ति वेराग्यमा्गोकडे अधिक होती. आईवंडिलांनीं कितीतरी ेव्य॑ 
'विवाहाचा. प्रश्न द्यांच्यायुढ़े काढला. परंतु ल्ांनी तो नेहमीच हंसण्याव॑र 
नेंला. णकेवेती गंगानंदीच्या कांठाने ते फिरंत होते. ट्यावेब्छी, कांही 
'तपस्वी आगटी पेटवून् भोवर्ती तप करीत बसले होते.स्वांमी त्यांच्याजेवुतछ 
शेले व मूंणालें 'हीं छांकडें जाकूत निष्कारण जीवडिंसा कां करितां ९? 
राजकुमाराची ही गोष्ट ऐकूंस तंपर्खी क्रोधाविष्ट .झाले. आणि म्हंणांले 
कोठे आहेत जीव १? जेव्द्ा ट्यांनी तपरवयाजबछची कुप्हाड घेऊन दया 
जब्य्या, छांकठाचे तुकडे केले. तेव्दां द्यांतून जद .छागलेली नागनागि 
'णीची जोडी बाहेर निघाली. ते मरणासन्न- अवस्थेंत.असल्यामुद् द्यांच्या 
'कानांत मूल-मंत्र देकन खामी दुःखी-होऊन निघून गेले. या घटनेने 
सांच्या सनास अति चवेदता झाल्या व जीपिताच्या अनिलतेने तयांचें 


हट ल्‍ 
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१ महाभारतांत सुद्धा लिहिले आहे की,-- का ड 
'यगे युगे मंहापुण्य दृश्यते द्वारिका पुरी ' 
अवतीर्णोी, हरियेत्र प्रभासशशिभूषण: ॥। 
रेवताद्ौं, जिनो नेमियूंगादिविभलाचले । 
ऋषीणामाश्रमादेव मुक्तिमार्गस्थ .कारणम्‌ ॥- ,' 
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सन अधिकच उदास झालें, राजसुखास तिलांजलि देऊन व्ाांनी 
दीक्षा घेतली, णकेवेक्ीं अहिक्षेत्र चनांमध्यें ते ध्यानस्थ वसले असतां, 
झांचा पूर्वजन्मीचा वेंरी कोणी देव वरून कोठे जात होता; खामीना पाह- 
तांच पूर्वीचा त्याचा वैरभाव एकदम जाग्रत झाल्ग व.तो त्यांच्यावर 
वीटा, दगठ, वगेरेंचा वषोष करूं छागला. परंतु अशा विश्ञांनीहि 
त्यांनी आपलें ध्यान सोढलें नाही. हैँ पाहून चिडून त्याने मुसब्धधार 
बषी करण्यास सुरबात फेली. आकाशांधीलं मेघांनी मयानक रूप धारण 
केलें, घनधोर मेघगर्णना होऋझन बीज कडांडू लागही आपि कंडो- 
क्याच्या मेघगर्जनेने सवाची हृदयें मीतीने गोंगरून गेढीं, प्रथ्वीवर 
सवेत्र पाणी वाहूं छागलें अशा या घोर उपसगीच्या वेढीं, जे नाग 
नागिणी मरून पाताब्य्लोकांव धरणेंद्र ब पद्मावती होऊन जंन्मंले 
होते ते आपल्या या उपकारकल्मौबर उपसग होऊं लागलेलां जाणून 
तात्काछ त्या ठिकाणी आछे. पद्मावतीने आपल्या मुकुटावर भगवंतोंना 
उचल्न धरले व धरणेंद्राने सह््रफणांघारी नागाचें रूप घारण करून 
भगवंतावर आपला फणा पसरला. या प्रकारें या उपद्रवापांसून ट्यांचें 
रक्षण केले. तत्थणीच भ० पाइवनाथांना केवलज्ञानाची प्राप्ति झाली. 
हैं पाहून भगवंतापुदे व्या पूर्व जन्मीच्या वैच्याने छोटांगण घेऊन साष्टांग 
प्रणिपात केछा व क्षमायाचना केली. पुढे जवब्ठ जबब्ड ७० वर्षपेपयेत 
ठिकठिकाणीं पिद्दार करून धर्मोपदेश केल्यानंतर ते आपल्या वयाच्या 
१०० व्या वर्षी सम्मेदशिखरावरून निर्वोणपदास प्राप्त झाले. त्यांच्याच '. 
नांबाने सम्मेदशिखरवा पबेत आज “पारसनाथ हिल? था नांवाने 
ओव्य्खछा जातो. यांच्या ज्या मृत केल्या जातात, द्यावर उक्त घट-- 
नेची स्व्ति म्दणून त्यांच्या डोक्‍्यावर फणायुक्त सपे बनविलेला असतो. 
जैनेतर छोकांत यांची वरीच असिद्धि आहे व कोठें कोठें तर जैन 
म्दणजे पाइवैन्ाथांचाच भक्त असे समजलें जातें. 
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भगवान महावीर 

हे. अंतिम तीथेकर होत. सुमारे इ. स. पू., ६०० जया काव्यंत 
बिहार प्रांततीरू कुंडलपूर येथे राजा सिद्धाथोच्घा' घरी यांचा.जन्म 
झाला. यांची मातोश्री त्रिशछादेवी वैशाली नगरीचे राजे - चेटक 
यांची मुलूगी होत्ती. (श्वेतांवर मान्यतेप्रमाणे ही चेटकाची चहिण 
होती. ) महावीरंचा जन्म चेत्र शु॥ १३ छा झाछा. या दिवंशी संपूर्ण 
भारतवर्षोत ठिकठिकाणी महावीर जयंती मोठ्या प्रसाणावर अत्येत 
उत्साहाने साजरी होते. ते नांवाप्रमाणेच खरोखर 'महा-वीर' होते 
आपल्या लहानपणी ते एकेवेल्की वालूमित्रासह खेव्यत असतां अचा- 
नक एक मोठा साप कोठून तरी निघाला व यांच्याकडे येऊं लागछा. 
इतर मुलांची भीतीने गाव्ण्ण उडाली. ट्यांना पव्ठतां भुई थोडी झाली 
परंतु मंहावीरांनी मात्र द्यास पकड्ून ट्याचा सर्व गर्व उतरविला. ते 
जन्मतः विशेष ज्ञानी होते. एके वेज एक सुनीश्चर त्यांता पाहण्यास 
आले पण तेथे येतांच त्यांच्या मनांत ज्या कांही शास्षविषयक शंका 
होता दया आपोआप दूर झाल्या. ते मोठे झाल्यावर व्यांच्या विवा- 
हाचा प्रश्न, उपस्थित झाला. परंतु महावीरांचें चित्त दुसरीकडेच लागलेलें 
होतें. द्यावेन्गी यज्ञादिकांचा खूपबच जोर होता व मोख्या प्रमाणांत यज्ञांत 
पशु्चें बलिदान चाललेलें होते. विचारे मूक पशु धर्माच्या नांचावर 
सारखे कापले जात होतें, 'वेदिकी हिंसा हिंसा न भवति! अशा खरू- 
पाची खवार्थी लोकांनी आपली सोय केलेली होती. पंण दयासागर 
महावीरांच्या कानापयेत दया पशुचा करूण आवाज पोहोंचला व राज- 
पुत्र॒मंहावीरांचें हृदय त्यांच्य रक्षणासाठी तडफइन जागें झालें. 
धसोच्या त्ांवावर चाललेल्या कोणत्याहि दुष्कृत्याचा विरोध किती 
तीत्र असतो हें सांगण्याची आवश्यकता नाही पण मद्दावीर हे महा- 
वीरच होते. आपल्या वयाच्या ३० ज्या वर्षा ह्यांनी घर सोढलें व 
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बनाचा मागे पत्करछा, भ० ऋष॑भदेवाप्रमाणे:द्वीक्षा, घेऊन ते ध्यानस् 
झाले. त्यांच्या “जन्मादिकांनें ; वर्णन करंणाज्या: कांही -प्रीचीन गाथा 


न 


'मिव्यतात त्यांचा भावाथे पुढील प्रमाणे आहे. कि आप 


५..ढ.: भावार्थ:-- ज्यांची देवांदिकांकड्ून पूंजा होत॑ असे, ध्यांनी अच्युद 
स्वगमध्यें दिव्य भोगांचा भोग घेवछा, अशा' मंहावीर जिर्नेद्रांचा जीव 
७२ ब्षाचें आयुष्य,ग़ांठीं बांधून पृष्पोत्तर नामक बिसानांतून च्युत होऊंच 
आपाढ शुद्ध पष्टीस कुंडछूपुरः नंगराचे राजे सिद्धार्थ, यांच्या घरी: लाथ्- 





१“ सुरमहिदोन्चुदकप्पे .. भोग... दिव्वाणुभागमणभूदों । . पे 
-पुफ्फूत्तरणामादों , विभाणदों जो. चुदों . संतों, 
'वाहत्तरिवासाणथि .य.. थोवविहीगाणि ,रूद्धपरमाऊ.।. 


_आासांढ्जोण्हपक्ख / .. छंटठीए जोणिमुवयादोी ॥ 
.. कृष्डपुरपुरवरिस्सरसिद्धत्थदखत्तियस्स.. णाहकुले । 
' तिसिलांए | '*देवीए “४ पउदवीसंद्सेव्माणाएं ॥| 


'“'अंच्छित्ता ग्रवम्रासे' अटूठ' य दिवसे चंइत्तसियपर्बसे- 4: 
तैरंसिएं रत्तीए' जांदवत्तरंफरगुणीए दु 7: 
“5 भणुवत्तणसुहमतूर्ल / (४ देवकर्य., सेविऊेण "““वासाईं 7॥: 
" 'अटठावीजं, उसत्त - भर. मासे,: :दिंवसे : :य - वारसमं>॥। ; 
, आमिणिवोहियबुद्धो, .:- छद॒ठेश ; य-: मग्गसीसबहुलाएं, .। 
: देसमीए ." णिक्‍्खंतो ,,. सुरमहिदों . .णिक्‍्स्धमणपुज्जो ॥ , 
गमइय, छठद्मत्थत्त बारसवीसाणि, पंचमासे . 
'फ्णारसाणि दिणाणि, य -तिरदणसुद्धों महावीरों ॥ 
>उर्जुकूलणंदीतीरे - जंसीयगांमे. वहि.. सिलाबट्टे । 
“छंटठेणादावेंते अवरण्हे ' ' पावछायाएं ॥| 
वइईसाहजोण्हपक्से ” . दसमीए * : खत्यसेढिमांख्ठो । 
हंतूण धाइकस्मं केबकणा्ं समावण्णों ॥ 


डरा 
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>>, | 
वृशांव;त्रिशलादेवीज्या गभोत आल्यावर नव ग़ददीने आठ दिवसांनी चैत्र 
शु. ॥ १३ स राज्रीं. उत्तरा फाल्गुनी नक्षत्र असतांना जन्माला आला. 


२८. वर्ष ७ महीने .१२,:विवसपयेत देवादिकांनी भोगावें असें 
अनुपम सुख भोगून ज्यांना आमिनिवोधिक ज्ञान झालें भाहे व जे 
देवादिकांनी_ पूजिले जातात -अशा महावीर भगवानांनी सहा उपवास 
फरूंने, फार्विक वध ॥ १० स नम दिगंयर दीक्षा घेतली. पुढे या स्थितींत 
१२ घर्ष ५ सहिने १७ दिवसपयेत .दिव्यज्ञानपूर्स छद्मस्थ अवस्वेसध्ये 
तपस्यमा करून रत्नन्नय-शुद्ध भ० महाधीरांनी जंमसिक गांवाच्या वाहेंर 
ऋजुकूछा नदीच्या किनान्यावर -सहा उपवास करून व शिलाखंडावर 
आतापनयोग करीत असठांना, अपरान्हि ज्यावेब्दी छाया पादप्रमाण 
असते यावेव्टी वैशख शु.॥ १० स क्षपक्श्नणीबर आरोहण केलें 
चार.घातिया: कमोचा नाश करून केवलज्ञानाची प्राप्ति कहन घेतली 


केबलज्ञान झाल्यावर भ० महावीरांनी ६६ दिवसपयत मौनपूर्वक 
विहार केला. कारण तोपयेत त्यांत्ता गणधर ( भगबंताचा उपदेश लक्षांत 
ठेऊन ;ते संफलन .करणारे ) -फोणी मिव्यले नाहीत. विहार करीत 
असतांना ते मगध : देशाची. राजधानी - राजगृह्दी या ठिकाणीं आले व 
नगरा /घाहेर विपुलाचल पर्वतांवर थांवले. व्यावेद्ीं राजगृहींत राजे 
ओअणिक: राणी चेलनेबरोबर राज्यः करीत होते. 


.. त्या.ठिकाणी आपाढ' झ्ु)। १५ स ( ही गुरुपीर्णिमा होय ) 
इंद्रभूति नांबाचे गौतस गोन्नीय वेदवेदांज्र पारंगत एक सच्छील विद्वान्‌ 


१ 'गोतेग . गोदसो - विप्पो चाउब्वेय-संडगवि । 
.. | णामेणू. इंदभूदिति सीलव॑ वम्हणुत्तमों ॥ 
-धवला १ खं०, पु० ६५ । 
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त्राह्मणोत्तम जीव-अजीवादि विषयक संदेह दूर करण्यासाठी महावी- 
रांच्या जबब् आओलि. त्यांची शंका दूर होतांच त्यांनीं भ. महावीरांच्या 
चरणाजवब्ठ दीक्षो घेतली व ते त्यांचे मुख्य गणधर बनले. 

त्यानंतर प्रातःकार्क्ी भ. महावीरांनी' पंहिला उपदेश दिला. त््याचा 


उल्लेख प्राचीन गाथेमधून पुढील प्रमाणे आहे 
पंचदेलपूर ( पांच, पर्वतांनी सुशोमितं असल्यामुक्ठे लाइक राजयूहीस 





१ पंचसेलपुरे रम्मे विउले पब्वदुत्तमे । 
णाणादुमसमाइण्णे...  देवदाणववंदिदे ॥॥ 
महावीरेणत्यी. कहिओ ._ भवियेलोयस्य । 
हे हे “ >पव० १ ख०, प० ६१.। 
२ श्वेतांवर साहित्यांतचहि लिहिलें आहे की,' प्रंथम भ. महावीरांच्या 
समोवशरणांत केवंक देवताच उपस्थित होत्या. कोणी मैनुष्ये नव्हता. तत्यांमुल्ठे 
धर्मतीर्था्चें प्रवर्तन ( प्रथम उपदेश ) तेथे होऊं शकला नाही. महावीरांता 
केवलज्ञानाची प्राप्ति दिवसाच्या ४ थ्या प्रहरात झाली. त्यांनी जेब्हा असें पाहिलें 
की, मध्यमां नंगरीत (परविपुरी येथे) सोमिलार्य मॉंह्मणाच्या येथे यज्ञासंबंधी 
बरीच मोठी धार्मिके चर्चा चांल आहे व त्योसाठी देश देशोतराहुन मोठ मोठे 
विद्वान्‌ आमंत्रित केले गेले आहेत. तेव्हा हा प्रसंग त्यांना अपूर्वे संघीचा वाटला: 
यंज्ञासाठी आलेल्या या आांह्ाणांची' योग्य समजूत पढदूं शकेल व धर्मतीर्थाचें 
ते आधारस्तंमहि बनूं शकतील अशी कल्पना येऊन त्यांनी संध्याकाब्दीच विहार 
फरण्यास सुरवात केली व ते एका रात्रींतूृन १२ योजन चाढून गेले. मध्यमा- 
नगरीच्या महासेन नांवाच्या बागेंत ते पोहोंचले:तेंये सकाकूपासूनच समोवशर-- 
णाची रचना झालेंली होती. याप्रमाणें वैशास शु.।। ११ स दुसरें समोवशरण 
रचलें गे लें.तेथे भ.महावीरांनी एक प्रहरपर्यत्त गणध राशिवायच धर्मोपदेश दिला, 
ही गोष्ट समजतांच इं द्रभूति वर्ग रे आपल्या शिष्य परिवारासहिर्त समोवशरणांत 
आले; झंका समाधान करूत बघेऊन ते त्यांचे शिष्य बनें व नंतर वीरप्रभूंनी 
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'पंचरैलपूर! किंवा 'पंचपहाडी” असेंहि म्हणतात. ) येथे रम्य व नाना 
प्रकोरेच्यां वृक्षराजीनी सुशोभित आणि देवदानवांकड्ून वंदित अशा 
“विपुल” पर्वतावर भ. संहावीरांनी भव्यजनांना उपदेश दिला. 
।- “वर्षाच्या पहिल्यांच महिन्यांत म्हणजे आपाढ महिन्याच्या वय 
पश्चांत प्रतिपदेच्या दिवशी प्रातःकार्छी अभिजित्‌ नक्षत्राचे वेव्ीं धर्म- 
तीथाची उत्पत्ति झाली.? - 

ः “ ४थाग्रमाणे जिनश्रेष्ठ महावीरांनी सुमारे वेचाव्ठीसाव्या बर्षी राग, 
हेष, भय इ० विकार नादीसे करून त्यांनी धर्मोपदेश दिला.? 

भ. महावीरांनी ३० वर्षपयेत अनेक देशदेशांतरीं विहार करून 
धर्मोपदेश दिला. जेथे ते जात असत त्या ठिकाणी त्यांचें समोवशरण 
(उपदेश सभा ) भरत असें व त्यांत हिंख पश सुद्धा चसून उपदेश भहण 
करीत. इतकेच नव्हे तर आपकलें बैमनस्य व क्रीये सोड्डन देऊन मिन्र- 
भावाने व शांतपणे राहून उपदेश श्रवण करीत असत. | 

यात्रमाणे भगवान कोशल, पंचाल, कलिंग, कुरुजांगल, कंबोज, 
बाल्हिक; सिंधू , गांधार इ. ठिकाणी विहार करून शेवटी ते पावानगरी 
( पावापुरी-विहार ) या ठिकाणी आले. 
गणधर पदावर त्यांची नियुक्ति केली. या दुसच्या समोवशरणानंत्तर राज- 
गृहीकडे त्यांनी प्रस्थान केले व तेथे तिसरें समोवशरण रचलें गेलें मणि 
वर्षाकाल त्यांची तेथेच घालविला. ( श्रमण भ. महावीर, पृष्ठ ४८-७३ ) 

१ वासस्स पठममासे पढमे पवखम्हि सावणे बहुले । 

पाडिवदपुव्वदिवसे तित्थुप्पचती दु अभिजिह्ि ॥ 
-पव० १ ख०, प्‌० धरे 

२ 'णिस्संसयकरों वीरो भहावीरों जिणृत्तमों । 

रागदोसभयादीदो धम्मतित्यस्स कारओ ॥। -ज. घ. १ सं०, प्‌. ७३ 


श्रीमत्‌ पुज्यपाद विरचित संस्कृत निर्वाण-भैक्तिमध्ये खालील प्रमाणे 
खुलासा बाला अहे-- 


पु * 07४०४ -३५ 
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:« एकोणतीस वर्ष पांच. सहिने;व वीस दिवसपयेत ऋषी, मुनी, ;यति 
व अनगार या चार-प्रकारच्या- .मु्ीव्रोबर-व.वारा गणांवरोबर: (सभा) 
विहार करून भ. महावीरांनी. पावापुर येथे आखिन -व.॥-१४ च्या 
दिवशी खाति नक्षत्र असतांना रात्रीचे वें वाकीज्या चार अधघातिया 
कर्ममलाचा नाश करून निवाणपद मिल्ठविलें, ल्‍3,.. ॥/ थी 
«5 संध्या जैनांतं जो वीरनिवोण. संबत प्रग्नलितं, आहेः द्रास।अनुसरून 
इ, स. पू. ५२७ सध्ये। भगवेतांनी :मुक्ति। प्रोप्त: कछूनः घेतली: अर्से 
समजलें :जातें, पण कांही प्राचीन प्रंथांत:-शक राजांच्या ६०५-वर्ष ५ 
महिने अगोदर भ, महावीर: निवाणास : गेल्याचा- स्छेखं मिक्तों.ज 


४७ क 
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यावरूनहि याच काव्यची पुष्टि होते. हक 


पावापुरस्य वहिरुश्षतभूमिदेश पद्मोत्पलाकुलव॒तां सरसां.हि मध्ये. । . .:. . 
श्रीवर्धमानजिनदेव इति प्रेतीतों निर्वाणमाप संग्वान्‌ प्विधूतपाप्मा ॥२४॥ 


अर्थ-- प्रावापुरचा-वाहेर असलेल्या, कमलव्याप्त सरोवरांच्या म्रध्यभागी 
असलेल्या उन्नत भूअ्रदेशावर (पर्वतावर). कर्माचा नाश क़रूने।भ महावीराना 
निर्वाण प्राप्ति शाली व तेथून आश्विन वंद्य ॥ १४ स्‌ रात्री म्हणजेच अमा-- 
वस्येच्या प्रांत:काढीं सूर्योदियाच्या अगोदर मुक्तिकाभ करून घेतला. गावांबतीत 
पुंडील इलोक लिहिले अहेत॑. . ० जल 
'किब्वाणे वीरजिंणे छत्वाससदेसु पंचवरिसेसु ॥ 
पणमासेसु गदेसु संजादो समणिभों अहवा॥ १४९९ ॥ 
“+त्रि० प्र० । 
२ वासाणूणत्लीसं पंच-य -मासे .य बीस -दिवसे य.। 
» चउठविह 5 णयारेहि य वारहदिणेहि- (गर्णेहि) विहरिता ।॥। 
पच्छा प्रावाणयरे. कत्तियमासस्स: किन्हचोहसिए । . ...: 


सादीए रतीए सेसरयं छेत्त, णिव्वाभों ॥-३ .॥ 
--ज० घव० सं०, १, १० ८१ 
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8 क , ५ 


9७- भगवान महावीरानतरची जनधरमाची-खिति: 


भ० महावीरासंबंधी जैन व वीद्ध साहित्यांत जी कांही माहिती 
मिव्ठतें त्यावरून हैं स्पष्ट दिसून येतें की, महावीर हे एक महापुरुप 
होते व तंत्कोलीन॑ जनसंमूहावर त्यांचा मानसिक व आध्यात्मिक प्रभाव 
वराच खोलवर रुंजलेला होता.” त्यांचा प्रभांब, व्यापक * दृष्टिकोण -च 
निरपहता यांचाच हां परिणाम 'आहे की, आजहि जैनधर्म आपल्या 
जन्म-भूमिसध्ये (भारतामध्ये) मूछ धरून कायम'आहे; उलट वौद्धधर्म 
कित्येक शतकापूर्वीच चेथून लप्तआ्राय झाला 


. » भ० महावीरांचा अनेक; राजघराण्यावरहि चांगला प्रभाव होता 
ते ज्ञाद॒वंशी” होते व त्यांची- साता लिच्छवी गणतंत्राचे प्रमुख राजा 
चेटक यांची मुछगी होती. इ. स. पू. ६ व्या शंतकांत पूर्व भारतांत 
'लिच्छवी राजवंश गण्यसान्य वंशापकी होता. त्यांचें घराणें बलुशाली 
राजघराणें म्हणून ! समजलछें ;जात होतें. डॉ. याकोवीनी लिहिलें आहे 
की; जेव्हा चंपाचा राजा :कुणिकने मोख्या सेनेसहित राजा .चेटका- 
बर . आक्रमण” करण्याची. तयारी केली, तेज्हा -चेटकाने -कोशी, कोशल 

बगैरेच्यो।१८ राजांना व. (लिख्छवी” आणि भल्ठांना! - योलावून त्वांता 
'विचारलें, की; तुम्ही .कुणिकची इच्छा पूर्ण करणार? कां- त्याच्याशी 
छदण्यास ,तयार होणार ? ,महावीरांच्या निवोणानंतर या -घटनेच्या 
स्मृतिसाठी १८. राजांनी मिकून. एक मोठा उत्सवहि केला.” यावरून 
स्पष्ट होतें. की, त्यावेछेसचे प्रमुख राजवंश प्रद्यण्त अगर अप्रत्यक्षपणे 
सहावीरांच्या कार्योमुले प्रभावित झालेले होते. याशिवाय भ० महा- 
वीरांचे अकरा प्रधान शिष्य होते. त्यांत अमुख गौतम .गणधर द्वोते. 
भ०-सहावीरानंदर त्यांच्या शिष्यगणासध्ये तीन केवलझ्ानी होते. प्रथम 
. गौतम गणधर, दुसरे सुधर्मस्वामी व तिसरे जंबूखामी. त्यानंतर पांच 


श्८ हे जैनधर्म 


श्रुतकेषडी झाले. १ विष्णु २ नंदिमित्र ३ अपराजित ४ गमोवधेन व 
पांचवे भद्गवाहू. अंतिम श्रुतकेवली भद्गवाहू मगधांत दुष्काछ पडल्यानंतर 
आपला मोठा जैन संघ घेऊन दक्षिणेकडे विह्यर करूं छागले. त्यामुक्ठे 
तामिर, आंध्र  कनोटक प्रदेशांत जैनधमोचा मोठा प्रभाव झाला. . 


म्हणून भ० महावीरानंतरच्या जैनधमाच्या परिस्थितीचा परिचय 
करून देण्यासाठी तिची दोन विभागांत विभागणी करणें अयोग्य 
ठरणार नाही. १ उत्तर भारतांतील जेनधमोची स्थिति व-२ दक्षिण भार- 
तांतील जैनधर्मोची स्थिरि, का 5 


उत्तर भारतांतील जैनंधम, - 
*. उत्तर भारताच्या विरनिरणाब्य्या प्रांतांतीछ ही स्थिति व त्याचा 
राजघराण्यावरील प्रभाव पहण्यापूर्वी तेथील एकूण स्थितीर्चे विहंगमाव- 
लोकन करणें अयोग्य ठरणार नाही.. 257. 5 


निरनिराब्ब्या बौद्धइतिहास तज्ज्ञांच्या लिहिण्यावरून असे विसून 
येतें की, बुद्ध निवोणानंतर प्रथम शतकांत उत्तर भारतांतील निरनिरात्ब्या 
विभागांत जैनलोक प्रमुख होते. चीनी यात्रेकरू हथुएनत्संग इ. स. 
च्या ७ व्या शतकांत भारतांत आला. त्याने नालंदाच्या विहाराचें वर्णन 
करताना आपस्या यात्रावर्णनांव लिहिलें आहे की, ज्योतिष विद्यातज्ज 
अशा एक निम्थ (जैन) साधूनी नव्या घटनेच्या- यशस्वितेची भविष्य 
चाणी बर्तविली दोती. यावरून द्याकार्की मंगध राज्यांत जैनधर्म पसर+ 
लेछा होता हैं स्पष्ट दिसतें. जैनधमोच्या उन्नतीचा ढुसरा, प्रमुख पुरावा 
म्हणजे 'अशोकाची घोषणा” हा दहोय. या घोषणेंत निर्मथांना दान कर- 
ण्यांची' आज्ञा केली आहे. सुखातीस “निम्नेथ! याच नांवाने जेन 
असिद्धीस आलेले- होते. बरी घोषणेबरून अशोकाचे वेद्ीं जैननिभथ 
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पात्र मानले जात होते व त्यांचा इतका प्रभाव होता की, अशोका- 
लछाहि त्यांचा प्रमुख पात्र रूपाने निर्देश करणें आवश्यक समजावें लागलें. 


उत्तर भारतांत जैनधमोच्या प्रगतीच्या दृष्टीने कालिंगा्वें नांव 
उद्खेखघनीय आहे. इ. स. पू., २ प्या शतकांतील प्रसिद्ध असा सम्नाद्‌ 
खारवेलचा शिलालेख कलिंगमधील जैनधमोच्या वैभवशाली भरभरा- 
'टीला निमश्।वितपणें दाखबितो, श्री रंगाखामी अयंगारांच्या मताग्रमाणे 
बीद्ध धमोच्या प्रचारासाठी अशोकाने आपल्या राजबटीमध्ये जो 
उत्साह दाखबिला व बाहून घेतलें, त्याचा परिणाम असा झाठ्ा की, 
'मगधांतील जैनधमोचें केंद्र खाभाविकपणे हलवलें जाऊन तें कलिंग 
येथे गेलें, हथुएनत्संगच्या वेठेपयेतहि जैनधमोचा येथे चांगलाच प्रभाव 
होता. 

खारवेलाच्या शिलालेखाप्रमाणे प्रसिद्ध असलेल्या मथुरेच्या शिला- 
लेखाबरून असें स्पष्ट दिसून येतें की, इ. स. च्या पह्दिल्या शतकाच्या 
अगदी सुरवातीपासून “मथुरा” हे जैनधमाचें प्रसिद्ध केंद्र होतें. 


यात्रमाणे भ. महावीरांच्या निवोणानंतर जबव्य्जवब्य पांच शतकें- 
. पयेत जैनधर्म उत्तर भारतांतील निरनिराब्व्या प्रदेशांत प्रभावशाली 
असून प्रभावक रीतीने प्रगति करीत होता. पण पुढे सातव्या शतका- 
पासून मात्र द्याच्या अवनतीस प्रारंभ झाला 


यापुढे उत्तर भारतांतील प्रत्येक प्रांतात, भ. महावीयनंतरच्या जैन 
धममोच्या स्थितीवा परिचय करून देतांना ज्यांनी जैनधमोचा अंगीकार 
केला, जे जैन धर्मीय होते किंवा ज्यांच्या सहाय्याने जेनधर्म चांगला 
फुलछा व फत्णस आछा, अशाच राजवंशांचा व भ्रमुख राजांचा 
परिचय करून दिला जाईल पण त्या अगोदर उत्तर भारतांवील प्रारं- 
मिक इतिहासाचें अवछोकन करणें अनुचित होणार नाही. : 


बैल जैनधर्म 


दा | "को 
के 


भ. महावीरांच्या वेकछी मगधाच्या सिंहासनावर शिशुनागवंशी 
राजे 'विंविसाए उफे णिक? विराजमान होते. त्यांचा उत्तराधिकारी 
चांचां पुत्र अजातशब्रः (कुणिक ) होता: - अजातशन्नूने आपले आजे 
चेटकाच्याच राज्यावर आक्रमण करून वैज्ञाली -व लिदुछवी देश मगध 
साम्राज्यांत विलीन करून घेतले व राजगृहीच्या ऐबजी वैशाली ही 
राजधात्ती वत्तविली. अजातशतन्नूचा- मुलगा उदयन यानें . पाटलीपुंत्र ? ही 
सगधातची राजघानी केली. या वंशाचा नाग झाल्यावर मर्गघाचें राज्य 
नंद वंशाने-. घेतलें व.नंतर चंद्रगुप्त मोयाने नंदाचें , सिंहासन, .काबीज 
केले. . चंद्रगुप्तानंतर त्याचा मुल्गा विंदुसार व त्यानंतर अंशोक गादीवर 
आछा. .अशोकानंतर द्याचे चार उत्तराधिकारी येथेः राज्य करीत होते. 
शेवटचा , मौये. सम्राट बृहद्रथ यास ल्याचा ,सेनायति पुष्यमित्र. थाने 
भारून [सहासन काबीज केलें. व यात्रमाणे झंगंबंशार्चे राज्य, सुरूं 
झालें; . ..-. 

पुष्यमित्र मगधांच्या गादीवर. येतांच ज्यास.दोन प्बल शजत्नृंशी 
सामना करावा छागछा. १ वायब्य सरहद . प्रांताकड्टन “मनी याले 
त्याच्या राज्यावर आक्रमण केले व दक्षिणेकुड्टन कलिंगेराज़ा खारवेल' 
खारी फेली. तिसम्या पिढीनंतर शृंगवंश हाहि' नाहीसा झाला व त्या- 
नंतर दक्षिणेंकडील आंधरांचें राज्य सुरूं झाले. इ. सनाच्या ४ थ्या शह्ते- 
काच्या प्रारंभी आंध्रापेकी एक अधिकारी उपाधिगुप्त थाने गुप्त बंशाचा 
पाया घातछा. असो आ, भ्रकारे उत्त रेकडील इतिहासांची संर्ब साधारण 
रूपरेषां आंहे. त्यावें विस्तृत बर्णनं पढ़ें देत आहोंवच. 


१ बिहार आंतांतील जैनंधम, 


हे विहार ही म०“सहावीरांची जन्मभुमि तपोभूमि व निवोणभूमि 
आंद्, त्यावरोबस्व॒ती त्यांची कर्मभूमीढि आहे. तेथील राजघराण्यांशी 


जि 


हा 
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त्यांचा कोडुंविक संबंधहि होता. त्यामुब त्यांचेवेब्ठी व त्यांच्यानंतरहि तेथे 
जैनधमोचा त्ांगला- प्रसारं शाला: कित्येकः राजे व राजघराणें यांनीहि' 
तो धर्म खीकारंला. त्योपेकी कांहीचा परिचय पाहूं. 
॥क्‍ . राजा चेटक, 

जैन साहित्यांत- वेशालीचा राजा-चेटक अतिग्रसिद्ध आहे. कारण 
एकतर हा राजा भ. मंहावीरांचा मोठा उपासक होता व दुसरे म्हणजे 
भ.महावीरांची .मांता, देवी त्रिशला ही चेटक राजाची मुरूगी होती. त्यास 
८ सुंढी. होत्या व॑ त्यांचा तत्कीलीन प्रमुख राजघ॑राण्यांत विवाह झाला 
होता, सिंघुसोवीर देशाचा उदयन; अव॒न्तीनरेश ग्रयोत, कीशांचीचा राजा 
शतानीक, चंपादेशाचा राजा दृधिवाहन व मगधचा राजा श्रेणिक 
. (वबिंबिसार ) है संबे चेटंक राजांचे जांवई होते. जैन साहित्यांतील 
 'कुणिक' बोद्ध साहित्यांतील 'अजातशत्रु या नांवाने प्रसिद्ध सगध- 
संग्राट व त्यांचप्रमाणे जैन, बोद्ध व ब्राह्मण संप्रदायाच्या केथासा द्ित्यां- 
तींछ प्रसिद्ध राजा 'उद्यन! हे दोन्ही चेटक राजाचे सख्खे दोद्रित्र (नातु ) 
होते. राजा चेटक भारताच्या तत्कालीन गणसत्ताक राज्यांतील एका मुख्य 
शज्याचें नायक होते व ते जैन श्रांवक होते. त्यांची अशी प्रतिज्ञा होती 
की, जेना शिवाय दुंसन्‍्या कोणाशी ओपल्या मुरींचा विवाह कंरावयांचों 
नाही. राजा उद्यनास जैन सांदित्यात जैन आवक म्हणूनच संबोधिलें 
आहे. उदयनाच्या राणीने आपल्या महात्यंत एक चेत्यालय निमोण केलें 
होतें व त्यांत दररोज जिनेंद्रे भंगवंतांची प्रजा होत असे. सुखातीस राजा 
उदयन तापंसधर्सीयांचा भक्त होता परंतु पुढे हक्हंडछं त्याची जिनेंद्र 
भगवंत्तावर श्रद्धा जडूं छागली होती. 
' स्व. डॉ. याकोवी लिहिताद की,चेटक-जैनधमाचा महान आअयदाता 
होता: त्यामुरें वैशाली हें जैनंधमाचें मोठें संरक्षक केंद्र वनलेलें होतें, 
स्हणून बोद्धांनी त्यॉंस पांखडी छोकांचा मठ असें स्हटलेलें आह 
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राजा श्रेणिक (३, स, पू, ६०१ ते ५५२ ) 


भारताष्या इतिहासांत अतिप्रसिद्ध मगधाधिपति राजा 
विंविसार हा जैनसाहित्यांत राजा 'श्रेणिक' या नांवाने प्रसिद्धीस 
आहछा आहे. हा राजा प्रथम बौद्ध धमोनुयांयी होता. एंकेचेढी. कोणी 
चित्रकाराने त्यास एका राजकन्वेचें चित्र भेट विलें. तें चित्र पहन 
राजा मोहित झालछा व चित्रकारास त्या मुलीच्या बड़ीलांचें नांवः वियारलें . 
'तेब्हा वी वैशालीच्या चेटक राजाची सर्वोत ,छद्दान मुछगी “चेलता 
आदे, असे त्यास समजून आलें. अेणिक .राजाने चेटकाजंब -तिची 
मागणी केली. परंतु विधर्मी राजास सी आपली कन्या देऊं शाकत नाही ! 
व राजा अ्रेणिक हा विधर्मी असल्याभुछे त्यास वी कन्यां देता येत नाही. 
असें सांगूम त्याने अणिकाची मागणी फेटाब्यली. तेव्दा श्रेणिकाचा मोठा 
मुछगा अभयकुमार याने कुशछतेने चेलनेचें हरण केले व तिछा आपल्या 
चडिछांच्या स्वाधीन केलें. त्या दोघांचाहि पिवाह झाला. हकुंहदू चेलनेने 
राजा अ्रेणिकार्च मन जेनधमोकडे वब्यविलें व तो भ० महावीरांचा 
अनुयायी झाछा तसेच महावीरांच्या उपदेशसभेचा तो सवोत मुख्य असा 
श्रोत्त वनला, कोणदाहि प्राचीन जैन कथासाहिलांत-राजा श्रेणिकाने प्रभ 
विचारल्यावर भगवंतांनी अमुक अमुक उत्तर दिलें, असा छल्लेख मिव्य्तो: 
चेलनेपासून अणिकास कुणिक ( अजातशत्रु ) नांवाचा पुत्र झाला. जेव्हा 
कृणिक मगधाच्या सिंहासनावर बसछा तेव्हा त्याने, आपले .बडील 
श्रेणिक यांना केद करून पिंजय्यांत बंद केले. एक विवस कुणिक हा 
आपसल्या झुलाशी छंडिवाब्यणे-खेव्यत होता;-त्याच्याजवब्ठ त्याची आई 
चेलना हीडि घसलेली होती त्याने आपल्या आईस विचारले. “आई ! 
ज्यात्रमाणे सी आपल्या मुल्यवर प्रेम करतों तसें दुसरे कोणी आपल्या 
मुछांवर करीत असेल काय ?” तो प्रश्न ऐकूंन चेलनेंच्या डोब्व्यांत अश्व 
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चसमकले. कुणिकने त्याचें कारण विचारलें तेव्डा ती म्ंहणाली बाध्य! 
तुझ्या बडीछांचें तुझ्यावर फारच प्रेम होतें तूं जेब्शा फार छहान होतास 
तेव्हा तुझ्या हातांच्या वोटास फार त्रास होत होता, रात्रभर तुला झोप येत 
नसे. त्यावेब्दी तुझे वडील रक्त आणि पू यांनी भरलेलें तुझें वोट आपल्या 
तोंडांत ठेऊन झोपत व त्यामुद्ठे तुला शांति मिव्यत असे.” हें ऐकतांच 
कुणिकचे डोछे उघडले व आपल्या क्द्याचा पश्चात्ताप होऊन व पिंजरा 
तोडून बाहेर काढण्यासाठी तो कुप्डाड घेझऊन निघाला. अशा अवस्थेंत 
त्यास येत असलेछा पाहून हा मछा मारण्यासच येऊं छागला आहे असें 
समजून तो येण्याच्या आंतच ओेणिकाने पिंजन्याबर आपके डोके जोरांत 
आपटलें व तो मेला. पुढे जेब्डा (८२,००० बपानी ) पुनः जैनवर्माचे 
तीथकर हो ऊं छागतील तेठ्दा 'शजा श्रेणिकच! प्रथम तीथकर होतील. 


अजातशत्रु ( इ. स, पू, ७५२ ते ५१८ ) 


वौद्ध साहित्यांत अजातशत्रूने बौद्ध धमीचा अंगीकार केल्याचा 
उल्लेख मिव्ठत असछा तरी संशोधनांतून अ्से दिसून येतें की, अजात- 
शत्रु हा जैन ध्मोकडे अधिक आहृष्ट होता. स्व. डॉ. याक्रोवी जैनसूत्रां- 
' च्या अस्तावनेंत लिहितात 'अजातशनत्रूने आयल्या राजवटीच्या सुरवातीस 
वौद्धांना कसलीच सहानूभूति दाखबिली नव्दती. तरी बुद्ध निवोणाच्या 
आठ वर्ष अगोदरपासून द्याने बुद्धास आश्रय देणें सुरू केले. परंतु 
त्यावेव्दी तो सदूभावनेपूर्चवक वोद्ध घम्ोनुयायी झाला होता असे आम्हास 
बाटत नादी; कारण असे की, जो मनुष्य उघडपणें आपल्या वडिछांचा 
खून करूं शकतो व त्याचप्रमाणे आपल्या आजोबा वरोबर लढाई करतो 
तो अध्यास्मज्ञानासाठी फार भुकेलेला होता. असे आस्द्दी मानूं शकत 
नाही. त्याचें धर्मपरिवर्तन करण्याचा उद्देश काय होता, याचें आपण 
सहजासहजी अल्ुमान करूं शकतो. मुख्य गोष्ट अशी होती की, त्याने आपले 
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आंजोबा वेशालीचे राजे यांच्या बरोबर युद्ध केलें होतें. है राजा भ. महा-' 
वीराचा मामा होता व जैनांचा संरक्षक होता.अशा भ्रकारें त्यावर' चढाई 
केल्यामुदे अजातशत्रु ह्व जैनांची सहानुभूति गमाऊनच बसलेला होता. 
म्हणून प्रतिस्पर्धी धौद्धघमोस मिव्ण्ण्याचें द्ञाने ठंरविलें होते.” यापुदे 
डॉ. याकोबी असेंहि लिहितात की,अजातशन्रूने वैशाली जिंकलेली होती, 
व दुसरी गोष्ट म्हणजे नंद व मौये साम्राज्याचां पाया उम्रा केला होता... 
याप्रकारे सगध साम्राज्याची सीमा वाढविल्यामुद्ठे जैन व वौद्ध या दोन्‍्दी _ 
धरमोना आपल्या प्रसारासाठी नवीन क्षेत्र खुलें झालें होतें. त्यामुक्े ते . 
दोन्हीहि लंगेच वा क्षेत्रांत पसरले.' ज्यावेब्दी दुसरे संप्रदाय स्थानीय 
व तास्‍्पुरतें महत्व प्राप्त कछन राहिलेले होते, अशावेब्ठी हे दोन्‍्द्दी धर्म , 
इतकी मोठी सफलता प्राप्त करण्यास समर्थ झाले होते. याचें दुसरें 
मुख्य कोणतेंच कारण नसून हा केवब्ठ एक मंगलकारी राजनेतिक संवंध 
होता.” आमच्या मताग्रमाणे जैन व वौद्धांच्या सफलतेचें कारण केवब् राज- 
न्ञेतिक संवंध एवढेंच नव्हते. व्याशिवाय आणखीहि कारणें असलीं तरी' 


ह। 


हैं. एक त्यांपैकी प्रबल कारण होतें एवढेच! असो. " 
नंदश ( है. से, पू, ३०५ ) 

. डउदायीच्या नंतर मगधाच्या सिंहासनावर नंदवबंशाने आपला 
अधिकार प्राप्त केला. महाराज खारवेरूच्या शिलाकेखावरून अरे 
दिसून येतें की, महाराज नंदांनी आवल्या राज्यकालांत कर्लिंग 
देशावर चढाई केली होती व त्यांनी कलिंग राजघराण्यांती श्री. ऋषभस- 
देवांची प्रतिमा उचछन आणली. या घटनेनंतर ३०० वर्पानी कछिंगा- 
धिपति खारवेल याने जेव्द्या मगधावर खारी करून तो भाग जिंकछा, तेव्द्ा 
तत्कालीन सगधाधिपति पुष्यमित्राने ती प्रतिमा खारवेलछा परत देऊन 
तांस खुष केलें. अशा प्रकारें एक उच अतिमा ३०० बर्षेप्यव एका 
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राजघराण्यांत सुरक्षित राहते याचा अर्थ असा की, नंदवंशांत वा मूर्नीची 
पूजा होत असावी. जर असें नसतें व नंदवंश हा जैनधमो चा विरोधी असतां, 
तर'ही मूर्ति अशाग्रकारें इतके दिवस सुरक्षित राहिली नसती. ' सुद्रा- 
शक्षसांत” असाहि उछेख आहे की, चाणक्याने नंद राजाचा मत्री जो 
“राक्षस” हद्यास विश्वासांत घेझन फसविण्यासाठी आपलछा एक हेर 
जीवसिद्धीः यास॒ क्षपणक वनवून पाठविलें होतें. क्षपणकाचा अर्थ 
नम जैन साधू असा कोशम्ंथामध्ये आढब्य्तो. म्हणून नंदाचा मंत्री 
राक्षस हा जैन होता व राजा नंदहि जैन असण्याचा संभव दिसतो 


मीयसम्राद चद्॒गुप्त ( इ. सं, पू. ३२० ) 


मोयेसम्राट चंद्रगुप्त हे जैन होते. यांच्यावेक्ती मगधांत बारा 
बषाचा दुष्काछ पडला होता. द्यावेष्ठी आपल्या पुत्रावर राज्यभार 
सोंपवून आपले धर्मगुरु जैनाचाये भद्गवाहू यांच्यावरोवर ते दक्षिणे- 
कंडे गेके. व तप/ःसाधना करून वबारा वषोनंतर चेद्रगिरी पर्वतावर 
स्वगेबासी पावले, याला अनेक ऐतिहासिक पुरावे मिव्यतात. अति- 
प्राचीन जैनंग्रेंथ (तिछोयपण्णत्ती” यांत लिहिलें आहे की, “मुकुटघारी 
रांजांमध्ये शेवटचे चंद्रगुप्त यांनी जिनदीक्षा घेतठी व यांच्यानंदर 
कफोणत्याच मुकुठधारी राजाने जिनदीक्षा घेतली नाही.” (प. १४६) 
.. सुरवातीस इतिहासज्ष या गोष्टीच्या सत्यतेवर विश्वास ठेबीव 

ते. परंतु जे्द्ां म्हेसूर राज्यांतील श्रवणवेव्य्ोव्य येथील चंद्रगिरी 
पर्वतावरील लेख प्रकाशांत आले, तेव्डा इतिहासज्ञांना ही गोष्ट खीका- 
रांवी लागढी. लेवीस राईस यांनी सर्वप्रथम या शिलालेखांच संशोधन 
करून त्यांचा अनुवाद केला. त्यामुद्े विद्वानांचें संशोधनकायें वरेच 
सुल्म झालें. “चंद्रगुप्त जेन होता व तो दक्षिणिकडहे आछा दोवा! 
या त्यांच्या सताचें मि. थॉमस सारख्या प्रमुख विद्वानांनी प्रभावी 
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समथन केले आहे. जिनधर्म किंवा अशोकेपुर्व धर्म? या आपसल्या 
लेखांत ते म्हणतात. “चंद्रगुप्त जैन होता” ही गोष्ट' लेखकांनी सहज 
सखाभाविक वाबव याखरूपानेच मानढी आहे. यासाठी कोणत्याहि 
प्रमाणाची आवश्यकता नाही इतकी ही सत्य घटना आहे. कारण 
था घटनेचे लेखी पुरावे सापेक्षतः प्राचीन आहेत व स्पष्टपणे संदेह- 
रहित आहत. कारण त्यांच्या सूचीत अशोकाचें नांव नाही. अशोक 
आवले पितामह चेद्रमुप्तापेक्षा अधिक शक्तीशाडी होता व जैनछोक 
त्याच्या वावर्तीत सम्रमाण असा दावा करूं ढकत होते की, तो जैन-- 
धरममोचा चांगछा वल्शाली आधार ब आश्रयदाता होता. कदाचित्र्‌ 
अशोकाने आपकलें धर्मपरिवर्तन तर केले नसावे? मेगस्थिनीसची- 
साक्ष सुद्धा हँँच सूचित करते की, चंद्रगुप्ताने श्रमणांची धार्मिक शिक्षा 
दीक्षा खीकारली द्ोती व त्राह्मण धर्मीय सिद्धांत तो मानीत्‌ नब्हता, 
याश्रमाण साधारणतः सर्च विद्वान या विषयांत एकमत आहत की, 
चद्रगुप्त जेन होता. हो 
चेद्रगुप्तांनी राज्यद्याग केल्यावर ते श्रवणवेब्थ्गोव्य येथे जैनसाधू 
होऊन मरण पावले या गोष्टीचें समर्थन ख. डॉ. व्दी. ए. स्मिथ यांनी 
आपल्या भारतवर्पाचा प्राचीन इतिहास'नामक अंथाच्या प्रथम आइस्ती 
मध्ये केलें आहे. चंद्रगुप्ताच्या सत्यूबदक 'लिहीत असतांना ते म्हणतात- 
“चेद्रगुप्त छह्दान वर्यांतपच राजसिंहासनावर वसछा होता. आपणि त्याने 
फक्त २४ वर्ष राज्य केले होतें म्हणून ५० ब्या व्णापूर्वीच तो बेहुतेक 
मेला असावा. याश्रमाणे त्याच्या शृत्युकाव्य संबंधी.अनिश्चितता आहे. 
तो कशाप्रकारें मेंछा हैं इतिहासज्ञ सांगू शकत नाहीत. जर तो रणांगणावर 





१ जनेंल ऑफ दी रॉयल सीरीज लेख नें. ८ 
२ स्‍्टडीज इनू साऊथ इंडियन जैनिश्षम्‌ पा. २२ 
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मेला असता किंवा चांगल्या अवस्थेंत मेला असता तर या घटनेचा 
' उल्लेख मिव्शछा असता. लेवीस राईसने शोघलेल्या श्रवणवेव्य्गोव्यच्या 
शिंलालेखांना अविश्वसनीय मानलें तर जैनांची सर्व परंपरा व 
उल्लेख हे अविश्वनीय मानावे छागतील व इतिहासज्ञांनी इतके दूर 
जांणें अति आपत्तिजनक होईल. अशा अवस्थेंत लेवीस राईस म्हणतात 
'द्याप्रमाणे जर आम्हीं विश्वास केला की, “चंद्रगुप्त जेन ब्रतें घारण 
करून महान्‌ आचाये भद्रवाहूबरोवर चंद्रगिरी पर्वतावर गेले होते.” 
तर त्यांत कसलीच चूक होणार नादी. थाच पुस्तकाच्या दुसच्या 
आवृत्तीत त्यांनी आंपलें मत वदललें परंतु तिसन्‍्या आउृत्तीत त्यांनी 
- आपली चूक पुन्हा सुधारली व लिहिलें की, “माझी आतां खात्री 
होऊं छागली आहे की, जैनांचें हें महणणें बहुतेक मुख्य मुख्य 
' बावतीत यथाथें असून चेद्रगुप्त खरोखर राज्यत्याग करून जैन मुनी 
घाले होते १9 
. खर्गीय श्री. के. पी. जयखालू 'लिहितात की, “चंद्रगुप्त आपल्या 
कारकीर्दीच्या शेवटी शेवटी जैन झाले होते व नंतर राज्यत्याग 
फंरून थांनी जैनदीक्षा घेतली होती व मुनी अवरस्थेंत ते मरण पावले, 
' हैं जैनांचें महणणं न मानण्यास कोणतेंहि कारण नाही. असें मानणारा 
कांही पहिलाच व्यक्ती नाहीं. मि. राईस की, ज्यांनी श्रवण- 
' चेब्गोक्रयाच्या शिलालेखांचें पूर्णपणं अध्ययन केले आहे. व्यांनी या 
मतास पूर्णपणं अनुकूल अ्से आपलें मत प्रदर्शित केले आहे.” 
' 'मि. व्ही. स्मिथ हेहि शेवटी या सताकडे झुकलेले द्वोते. 


सम्राट अशोक ( ३. से, पू, २७७ ) 
सम्राट अशोक चंद्रगुप्ताचा नातू होता. जैनप्रंथांत हा जैन असल्याचे 
१ जर्नेल ऑफ दी विहार ओरिसा रीसर्च सोसायदी अंक ३ 





हा ५ ड्ः ह ई 
३८ जैनधर्म 


अनेक पुरावे मिक्रतात, कांही विद्वानांचें ( इंडियंन' अटिक्वेरी: 

अक ५) असे मत आहे की, अशोक सुर्वातीस जैनधेर्मोपांसक होता 
व नंतर बुद्ध झाला या वावतीत अशोकाच्या कांही लेखांचें प्रमाण दिलें 
जातें, परंतु त्यांव तो स्पष्टपणे चुद्ध झाल्याचे कांदी उल्लेख आढब्त 
नादीत. उलट जेनसिद्धांतांचें' अनुकरणच ट्यांत अधिक होतें. थाचें 
उपसांव 'दिवानां पिय पियद्सि” असे आढव्वतें..“देवानां ,पिय!. हें 
विशेषण विशेषत: जैन-अंथातः राजाची उप्राधि स्टणून दिलें: जातें. 
परंतु अशोकाच्या २२ उंया व्षाच्या भावराच्या प्रशंस्तीत ते बौद्ध 
असल्याचें स्पष्ट प्रमाण आहे. पण तेथे त्योची पदेवी म्देंणून' फंक्त 
पेयद्सि” एबढेंच लिहिले आहे, टांत 'दिवानां पिय” असे लिहिले नाही' 

तेव्हां मध्यंतरीच तो जैनांचा वौद्ध झाछा असावा. विद्वानांचें असेंहि मत 

आहे की, अशोकने अहिंसेच्या .वावर्तीत जे नियम प्रचलित केले 
होते ते वौद्धापेक्षा जैनांशीच अधिक मित्ठते-जुब्दते आहेत, उदा: पुष्कव्गसे 
पक्षी व चतुष्पाद जे उपयोगामध्ये येत नाहीत त्यांना किंचा खाण्यामध्ये येत 
नाहीत ब्ांना सुद्धा मारण्याचा निषेध करणें? तसेच 'केबछ अनथे 
व हिंसा यासांठी जंग जाब्ण्याचा केलेला निषेध व कांही खास 
तिथी व पर्व यावेंव्दी बंद केलेली जीवहिंसा या गोष्टी जैनत्वाच्या 
द्योतक आहेत. बौद्ध शाख्राचे अधिकारी तज्ज्ञ श्रो: कनेरे असे म्हणतात 
की, “अशोकाच्या राज्य-नीतींत संशोधन -करूनहि वौद्धोंचा: प्रभाव 
मिव्यत नाही, तसेच मितव्ययी- जीवनाशी संगद्ध अशा ट्याच्या भाज्ञा 

किंवा जाद्दीर घोषणा वोद्धापेक्षा जैनतत्वाशींच अधिक मिव्य्या जुब्य्या 


आहेत.? 
१ अर्ली फैथ ऑफ अशोक 
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सम्राट संप्रति ( इ, स, पू, २२० ) 


*संप्रति ह अशोकाचा नातू होता व यास्त॒ जैनाचाये 'सुहस्ति! 
यांनी उज्जैनमध्ये जैनधमोची दीक्षा दिली होती. ल्ानंतर अशोकाने बौद्ध 
धर्मासाठी जें केलें तेंच संप्रतीने जेनधमीसाठी केले होतें. वायठय सर-- 
हृद्दीकडील अनाये देशांतहि संप्रतीने जैनधमीचे प्रचारक पाठविले, 
तेथे जैनसाघधूंसाठी अनेक विहार स्थापन केले. अशोकाप्रमाणेच ट्यनिद्ि 
अनेक मोठमोस्या इमारती वांधविल्या. राजपुतान्यामधील कियेक जैन 
कलाकृती तत्कालीन असस्याचें सांगतात. कांही विद्वानांच्या मताप्रमाणे 
अशोकाच्या नांवाने प्रसिद्ध असलेले शिलालेख हे सुद्धा संप्रतीने 
लिहंविले असावेत. 

'. थाश्रसाणे महावीर खामीपासून ४०० वर्षप्येत जैनधर्मी राजा 
श्रेणिक, महाराज चंद्रगुप्त मौये व स्यांचे पुत्रदिकांनी भारतवर्ष व द्याच्या 
बाहेरहि राज्य केलें. याकाव्यंत जेनधमोचा व्यापक प्रमाणावर प्रभावी 
' प्रचार राहिला. यानंतर मोये साम्राज्याचा व्हास होऊ लागला व या 
''घराण्यांतील अंतिम सम्राट बुहद्रथः यास वद्याचा ब्राह्मण सेनापति 
पुष्यमित्र याने तद्यास ठार मारून राजसत्ता आयल्या हातांत घेतली. 
याने मात्र अ्रमणावर चराचसा अत्याचार केला व त्यांचे विहार व स्तुप 
नष्ट केले. 
उल्लेख आढकछतो. 
“कुणालसुनुस्त्रिखण्डभरताधिपः परमाहं तो अनार्य॑देशेष्ववि प्रवर्तितश्ष मणविहार: 
सम्प्रति महाराजाञ।सो अभवत्‌ । 

म्हणजे कुणालचा पुत्र महाराजा संप्रति हा भारताच्यां त्तीन संडांचा स्वामी 
होता व जहत्‌ भगवंताचा भक्‍त-जैन होता. याने अनार देशांतहि श्रमण 
जैन मुनोंचा विहार करविला होता. 


“४० जैनघर्म 


२ ओरिसांतील जैनधर्म, 
किंग चक्रवर्ती खारवेल (इ- स. पू. १७४). 


... किंग येथे अतिप्राचीन काव्यपासून जैनघमीचा प्रभाव. होता. 
इ. स. पू. ४२४ च्या आसपास मगध सम्राट नंदाने कलिंग जिंकूल तेथुन 
जिनेंद्र भगवंताची मूर्ति मगव येथे नेली होती. सम्राट संप्रतीच्यावेद्ी 
चेदीवंशाचे पुनः राज्य झालें. खारवेल हा या बुंशांतील असिद्ध सम्राट 
होता. कछिंग चक्रवर्ती महाराज खाखेल यांचें तत्कालीन राजकारणात 
:सर्वात अधिक महत्व होतें, त्यांच्या हतचीं गुंफेंव आदव्णात्या 
शिलछालेखाचा उल्लेख अगोदर आला आहेच. त्या लेखाप्रमाणे खारवेल 
जैन होता एबढेच नव्दे तर ओरिसाचें सर्व गाष्ट्रच त्यावेब्टी प्रामुख्याने 
 झैनमय होतें. स्व. के.पी. जायसवाल हे लिहितात ०ओरिसांत जैनधमीचा 
प्रवेश शिक्षुनागवंशी राजा जंदवधन याच्यावेल्ी झाला होता. खारवेलच्या 
' बेक्ेच्या अगोद्र्व उद्यगिरि पर्ववावर अहतांचें मंदिर होतें. याचा उछेख 
खारबेलच्या लेखांत आला आहेच. यावरून असें दिसून येतें की, 
खाखवेलच्या बेब्ठी जैनधर्म कित्येक शठकांपनत ओरिसाचा राष्ट्रीय घमे 
राहिलेला होता. ु ह हि 
महाराजा खारवेछास १० ठपाव्र्षं युतराजपद प्राप्त झाऊि।व २४व्या 
चर्षी . त्यांचा महाराज्यामिषेक झालय. त्यानंतर कुंसस्याव वर्षो त्याने 
सालकर्णीनी पवी न करतां पश्चिमेकडे आपलें सैन्य पाठविंलें व तया 
सेनेने मूपिक नगरास पराजित केलें. चव्ध्या बर्षी खारवेलने पुनः 
पपश्चिमेकडे स्वारी केली तेव्द्य रहिकांच्या झुजकांनी आपले मुकद व 


हक 


- छत्नजगार देऊन ते त्याच्या चरणी नतमस्तक झाले, वाख्त्रीचा यवन 
हु 


0... ४ 5 
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: राजा दिमित एक सोठें सैन्य घेऊन मध्यप्रदेशार्चर चाछून आहा होता. 
खारवेलने त्याच्याशी सामना करून त्यास पतव्थतां भुंई थोडी करून 
टाकली- मध्यप्रदेशांतून यवनांचें पूर्ण उच्चाटन करण्याचें श्रेय पूर्णपणें 
खारवेलकडेच जातें. १२ व्या वर्षी त्याने पंजाववर चढाई केली. सात- 
कर्णीच्या राज्यावर दोन स्वान्या केल्यावर व यवनराजा द्मित याला 
मध्यप्रदेशांसून पिटाकून छावल्यावर खारवेल तत्कालीन-सब्व राजेलोकां- 
. सध्ये प्रमुख मानलछा जाऊं छागछा होता. आतापयत त्याने आपल्या 
कलिंग देशाच्या आसपास पश्चिमेकडील मुपिकराज्य व सहाराष्ट्रावर 
आपणि उत्तरेकडे जबछ असलेल्या मगधावरच सवारी केली होती. परंतु 
- आता त्याने उत्तर व दक्षिणेकडे अति दूरदूर दिग्विजय करण्यास सुरुवात 
केली. व्याची सत्ता चारहि दिशांस भारताच्या अंतिम सीमेपयत पोहोचडी. 
१२ व्या वर्षी त्याने जत्तरापथच्या राज्यांना जेरीस आणलें. सगधावर 
चढाई केल्यावर मगधचा राजा पुष्यमित्र यास दातीं रण धरावयास 
लावून नतमस्तक केले आणि राजा नंदांनी नेलेली कलिंग येथील 
जिनमूर्ती पुनः कलिंगांत स्थापन केली. या महाविजयानंतर त्याने जेव्हा 
शुंग व सातवाहन आणि उत्तरापथचे यवन या सवाना शरण:आणलें 
तेव्दा खारवेलने जैनधर्माचें महान अनुष्ठान केलें. त्थाने भारतवपातील 
 जैनमुनी, जैनतपसी, ऋषी व विद्वान पंडित यांना वोलावून एक धर्म- 
संमेलन केलें. जेनसंघाने खारवेलास त्याचे महाविजय लछक्षांत 
घेऊन 'खेसराजा”, 'भिकुराजा', 'धर्मराजा? इ, पदव्या दिल्या. राजा 
खारवेल्च्या कारकीरदीमध्ये जैनधमोचा महान्‌ उत्कर्प साधला गेल्य. 


यथा शिलालेखांत सं. १६५ दिला आंहे. हा संवत स्व.जायखाल यांनी 
मोये ०. न 
मोये संव॒त्‌ म्हणून सिद्ध केला आहे. हा महाराजा चंद्रगुप्ताच्या राज्या- 
रोहण (इ. स. पू., ३२१) काव्यपासून सुरू झालेला आहे. एका 
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राजाने, दुसप्या: खतंत्र राजाने सुरूं केलेल्था सेबताचा -उपयोग/कां 
कराया ? या वावत श्री. जयखालजीचें स्हणणें असे आहे की, चंद्रगुप्त 
जैन होता हें जेन शिछालेखावरून सिद्धच आहे. तेव्हा एका जैन राजाने 
चालविलिल्या संवताचा उपयोग दुसच्या जैन राजाने केछा तर त्यांत 
आश्चये कसलें 


थाप्रमाणे विहार व ओरिसा येथे भ. महावीरानंतरहि जैनधर्मोचा 
वच्याच प्रमाणांत उत्क्प झाला. इ. स. १०८ मध्ये पाठलीपुत्राजवब्ठील 
एका गांवाच्या छोथ्या राजाने चंद्रगुप्ताम लिव्छवी वंशाची कन्या 
कुमारदेवी दिलेली होती. हा लिच्छवी वंश वेशालीच्या त्या चेटक 
राजाचा वंश आंहे की, ज्याने महावीर खामीचे पिता श्री. राजा 
सिद्धाथे व मगधचे राजा श्रेणिक बगैरेंना आपस्या मुछी दिल्या होत्या. 
अशा गौरबशाली वंशांतीक कनन्‍्येशी आपका बिचाह होतो, ही गोष्ट 
सम्राट चंद्रगुप्ताने गौरवास्पद मानलेली होती.वास्तविक या संबंधामुकेच 
ते महाराजा झाले. त्यांती आपल्या साण्यावर “लिच्छवी यांची 
पुत्री” मदणून आपल्या ख्रीची मूर्ति काढलेली होती. त्यांचें वंशज, 
लिच्छवी बंश आपके मामकुछ आहे या गोष्टीचा अभिमान बाब्ग्गीत 
असत. परंतु पुढे एका बुद्ध साधूच्या उपदेशाने या चंद्रगुप्ताने वौद्धधर्म 
स्वीकारछा. व पुढे त्याचा मुलगा समुद्रग॒ुप्त याने त्राह्मणधर्म स्वीकारला. 
तरीहि इ.स. ६२५९ मध्ये आलेला चीनी यात्री हयुएनत्संग याने नालंदा, 
चैश्ञाली, राजगृह, पुंडबर्धेन या ठिकाणीं अनेक निश्नथ साधू पाहिलेले ' 
होते. कलिंग देश जैनांचें मुख्य केंद्र असल्याचें तो म्हणतो. यावरून स्पष्ट 
आहे की, खारवेछानंतरद्दि इतक्या दीघे काव्यपर्यत जैनघम कलिंगांत 
प्रचलित होता. सम्राट खारवेछानंतर इतका प्रभावशाली असा जैन राजा 
झाला नाही. जरी जैनघधम पुढे साधारणतः- सर्व -राजवंशामध्ये फब्छा, 
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'फुछलछा व अनेक राजांनीं त्यास सहाय्यहि दिलें, तरीहि ज्यांना आपण 

पूर्ण जैन म्हणूं शर्कू असे जैन राजे पुढे कमी कमीच होत गेले. 

। ५ _ औओ ( 
हैं बंगालमधील जनभधमे, 

. 'कांही विद्वानांच्या दृष्टीने,जैनधमोचें मूव्स्थान व पवित्र स्थानदि मगध 
. व्‌ पश्चिम बंगाल हें समजलें जातें. यावेरी वंगाल्मध्ये वाद्ध धर्मापेक्षा 
जैनधमोचा विशेष प्रचार झालेला दिसतो. तेथील मानभूम, सिंहभूस 
'वीरभूम' व बर्देमान इ. जिल्झयांचीं नांवें म० महावीर व वधेमान या 
नांवावरच आधारलेलीं आहेत. जेव्हा हक्ूहकू जैनधमोचा छोप होत 
गेला, तेव्हा द्याची जागा बीौद्धघमाने घेतली. वंगालच्या पश्चिस भागांत 
- जी सराक जाति आढकून येते ती जैन श्रावकांची पूर्वेस्मृति करून देते. 
'अजूनहि पुष्कछसे जैनमंव्रांचे अवशेष, जैनमूर्ति, शिछालेख बगेरे जैन 
स्मृतिचिन्हें बंगाल्च्या मिन्न' भिन्न भागांत आढकून येतात. श्रीयुत 
के. डी. मित्र यांच्या संशोधनांत त्यांना सुंदरवनाच्या जवछ् एका जागींच 
, १० जैनमूर्ती सिव्यल्या. बांकुरा व वीरभूम या जिल्ह्यांत अजूनहि जैन- 
, मूर्त मिव्शल्याचे समाचार सिव्णले आहेत.श्री. राखलदास बेंनर्जी यांनी 
हें क्षेत्र तत्कालीन जैनांचें प्रधान केंद्र असल्याचें दाखबिलें आहे. पूरे 
बंगारूच्या फरीदपूर जिल्ह्मांतीछू एका गांवांत सन्‌ १९४० मध्ये दोन 
फूट तीन इंचांची एक जैन मूर्ति निघाली आहे. वंगारूच्या कांदी भागांद 
मोठमोख्या जैनसूर्ति भेरवाच्या नांवाने अद्यापि पूजिल्या जातात, चांकुडा 
मानसूम वगैरे ठिकाणीं व खेड्यापाड्याने अजूनहि जैनमंदिरंचे अवशेष 
-आढकून येतात. मानभूम थेथीरू पंचकोटच्या राज्याच्या स्वाधीन 
असलेल्या अनेक गांवांत विशाल जैनमूर्तीची पूजा हिंदू पुरोहित किंचा 
आह्षण करीत आहेत. मूर्ती भेरव' नांवाने ओब्य्खल्या जातात व शूद्र 
जातीचे छोक तेथे पशुचलीहिः करतात. या सब मूर्तीवर अजूनहि जैन 
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लेख मिव्ब्तात. या अ्रकारची एक लेखयुक्त मूर्ति ख. राखलदास बेंनजी 
हे पंचकोटच्या महाराजापासून घेझन गेले होते. ह 


शांतिनिकेतनचे आचाये ख. क्षितिमोहनसेन विश्ववाणीच्या जिन- 
संस्कृति! अंकांत (प्रष्टठ नं २०४ बर ) छिहितात, “ बारकाईने पाहिलें 
असतां, वंगारूच्या धमाव, आचारांत ब ब्रतांत जैनधसाचा प्रसाव दिसून 
येतो. जैनांचे अनेक शह्नू बंगालीत रूढ झालेले आद्देत. प्राचीन बंगाली 
लिपीची पुष्कव्णीं अक्षरें विशेषतः जोडाक्षरें देवनागरीशी जुब्यत नादीत, 
वर तीं प्राचीन जैन लिपीशीच अधिक मिव्य्तीं जुब्स्तीं आहेत-! 


४ गुजराथमधील जैनधर्म, 


'गुजराथशी जैनधमौचा संबंध अतिग्राचीन आहे. २२ वे तीथंकर 
श्री, नेमीनाथ यांनी येथल्याच गिरनार पर्ववावर जिनदीक्षा घेऊन मुक्ति 
प्राप्त ककन घेतलछी आहें. येथल्या वल्लसी नगरांत वीर निवाण से. ९९३ 
भध्ये एकत्रित झालेल्या खेतांवर संघाने आपल्यों आगम ग्रेरथाना व्यव- 
खित खरूप देण्याकरिता लिपिवद्ध केले. ज्याप्रमाणे दक्षिण भारतांत 
दि. जैसांचें प्रावलय राहिले, ्याचप्रमाणेच गुजराथसध्ये ख्ेतांवर जैनांचें 
प्रावल्य राहिलें. गुजराथमध्येहि अनेक जैनधर्मोचलंवी राजवंश झाले. 
राष्ट्रकूटांचें राज्यददि गुजराथेंत शहिलें. गुजराथेंतीक संजान संस्थानांत 
मिश्रलेस्पा एका शिलालेखांत पद्चिल्या;अमोघवर्षाची स्ठुति केली आहें. 
अमोघवर्पवे गुरु श्री. जिनसेनाचार्य न्यांनी आपल्या जयघवलाच्या 


१ #+#एा+6०प्राः8 ०0 4870908090., यांत लिहिलें आहे की, 
गुजराथेंत जैनधर्म केव्हापासून सुरू झाला किवा कोदून झाला हैं माहिती नाही- 
परंतु आमच्या माहितीप्रमाणे हा-प्रांत या धर्माचें बत्यंत उपयोगी केंद्र व भुस्य 
स्थान आहें.' 
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टीकेच्या प्रशस्तींत अमोघवर्णाचा उल्लेख 'गुजेरनरेंद्र”' या नांवाने केला 
आहे. यावरून हैं स्पष्ट आहे की, अमोघवर्णाने गुजराथेवरहि राज्य फेल. 
व द्याच्या राज्यांत जैनधर्म चांगलाच वहरला. 


रा्ट्रकूटाच्या हातांतून निधून गुजराथ, पश्चिमी चालुक्यांच्या हातांत 
गेला. पुढे चावढा वंशीय वनराजाने यावर आपला अधिकार जमविला. 
लाचें छालनपालन एका जैन साधूंच्या देखरेखीखाली झालें. त्यामुछे तो 
जेनधर्मी झाला.जेव्हा या राजाने अणहिलवाड्याची स्थापना केली,ते व्हा 
तेथे जैनमंत्रांचाच उपयोग केला गेला व तेथे द्याने एक जैन मंद्रिहि 
बांधविलें, चावडा बंशांतून निघूत गुजराथ पुन्हा चालक्यांच्या हातांत 
आला.हे लोकद्दि जैनधमोचें पालन करीत होते.यांचा पहिला राजा मूव्यराज 
याने अणहिलवाडा येथे एक जैनमंदिर वांघलें. पहिल्या भीमाच्यावेष्ट 
द्याचा. सेनापति विमल.याने अबू पवेतावर प्रसिद्ध जैनमंदिर वांधविलें, 
त्यास विमलवसही” म्हणतात, सिद्धराज जयसिंह हा अतिप्रसिद्ध राजा 
झाला, यथाच्यावर जेनाचाये हेसचंद्रांचा अतिप्रभाव शोता. याच्याच 
नांवांवर आचायोनी आपसल्या 'सिद्धहेम व्याकरणा'ची रचना केली. याने 
जैनधर्म खीकारछा नसछा तरी आचायोच्या सांगण्यावरून सिद्धपूर येथे 
महावीर खामींचें मंदिर वांधविलें व गिरनार पर्वताची यात्रा सुद्धा केली. 


जयसिंहानंतर कुमारपाल हा गुनराथच्या गादीवर चसला.याच्यावर 
हेमचंद्राचायाचा चांगछाच प्रभाव पढलछा व याने ह्हहक जेनघर्म 
स्वीकारला, त्यानंतर या राजाने मांसाहार व शिकार खेब्य्ण्याचाहि त्याग 
फेला व्‌ आपल्या राज्यांत पशुद्धिंसा, मांसाहार व मद्यपान यांना बंदी 
केली. कुसायांना आमदानी तीन वर्णाची अगाऊ देण्यांत आली व 


पहा- जयघवला प्रथमखण्डाकी प्रस्तावना पृष्ठ ७४ 
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ब्राह्मणांना यज्ञांत पशुंच्या ऐवजी धान्य टाकून.हवन करण्याची, आश्ञा- 
दिली गेली. यान अनेक जेन-तथिच्या यात्रा केल्या व. पुष्कब्शी जैन. 
मांदिरें बांधविलीं. याच्या कारकीर्दीमध्येच' आधाय - हेमचंद्रांनी .अनेक ; 
अंथांची रचना केलेली आहे 

चालुक्यांचा अस्त झाल्यावर तेराव्या शतकांत बघलांचें राज्य आलें.. 
च्यावेव्यीं बस्तुपाछ॒ व तेजपाल नांवाच्या जैन मंत्र्यांनी अबू येथील 
प्रसिद्ध मंदिरें बांधविी.तसेच शत्लुजय व गिरनार पंचतावरहि जैन संदिरें ' 
बांधविलीं, थाप्रमाणे गुजराथमध्यहि राजाश्रय मिध्णस्याने जेनधमाची 
बरीच उन्नति पाली. 0 

याप्रमाणे भ. महावीरानंतर विहार, ओरिसा, शुजराथ बंगेरे ठिकार्णी' 
जबब्ध्जवच्ठ २००० वर्षपर्यत जैनधमाची चांगलीच भरभराट झाडी 
यावेद्दी अनेक प्रभावशाढी जैनाचायोानी उपदेश शास्रलडेखन व शाखाये 
थाँच्या द्वारें जैनधर्माचा खूप प्रचार केला. एकल्या संमतभद्राचायोनी” 
संत भारतवषात विहार करून अनेक राजद्रबारांमध्ये आपल्या प्रभावी 
बकक्‍तृत्त्वाने व सूक्ष्म वार्षिक दक्तीन प्रभाव 'पाडला होता. तसेच इंतंर 
भागांतहि मिव्णणाण्या जैन स्मारकांवरून 'जैनधमोचा बरांच विस्तार 
क्ाल्याचे पुराव आढकून येतात 

५ राजपुतान्यांतील जनधमे. 


स्व.ओश्चाजी यांनी आपल्या राजपुतान्याच्या इतिद्दासांत॑ लिहिलें आह 
की, अजमेर जिल्द्याच्या वर्ली नामक गांवांत वीर से. ८४.(इ स.प्‌.४४३) 
चा एक शिलछालेख मिव्णछा आहे, तो अजमेरच्या म्यूस्िियमसध्य 
सुरक्षित आहे. यावरून असें अनुमान निधते की, अशोकाच्या अगोदरहि 
राजधुतान्यांत जैनधर्मोाचा प्रसार झालेला होता. जेन लेखका्चें असे मत 
अहि की, राजा संप्रतीने जैन घमोची खूप भरभराद केली. राजपुताना व॒ 
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तयाच्या आसपासच्या प्रदेशांत अनेक जेन मंदिरें घांधविरी. विक्रम 
संबताच्या दुसज्या शतकांत केलेल्या मधुरेच्या कंकाली टॉलिच्या जैन- 
स्तूपावरून व तेथील दुसन्या कांही ठिकाणांहून प्राप्त झालेल्या प्राचीन 
शिलालेख व सूर्तीवरून असे दिसून येतें की, त्यावेव्ठीं राजपुतान्यांत जेन- 
धंमोचा चांगला प्रचार झालेछा होता. 

ओसवाल, खंडेलवाल, वधरवाल, पदीवाछ इ्‌. प्रसिद्ध प्रसिद्ध जेन 
जातींचें उगमस्थान राजपुतानाच मानलें जाते. चितोडचा प्राचीन 
कीर्तिस्तंभ जेनांनीच बनविलेछा आहे. उदयपूरच्या राब्यांतीछ केशरीया- 
नाथ हैं जैनांचे प्राचीन पवित्र स्थान असून त्याची पूजा, वंदना जैनेतरहि 
करतात'. राजपुतान्यांत जैनांनी ज्या चातुर्यानें व कोशल्याने राजपद, 
मंत्रीपद व सेनापतिपद्‌ रावविले. त्यामुछे राजपुतान्याच्या इतिहासांत 
दयांचें नांव अमर झाऊझें भआहे. राजपुतान्याने ढुंढारी हिंदीचे असे कांदी 
धार्मिक जैन विद्वान्‌ निमोण केले की, ज्यांी संस्कृत, प्राकृत भापिंतील 
प्रंथावर प्रामाणिक हिंदी टीका लिहून लोकांवर अत्यंत उपकार केले 
आद्वेत. ' राजपुतान्याच्या जेसछमिर, जयपूर, नागौर, आमेर इ. ठिकार्णी 
पुष्करसे प्राचीन शाख्रभंडार आजहि आहेत. 

६ मध्यप्रांतांतील जैनधमे. 

मध्यप्रांतात सबात मोठा राजवंश 'कलचूरी' वंश होता.याचें प्रावल्य 
८ व्या ९ व्या शतकांत फारच होतें. हे कछचूरी राजे सुरबातीस जैन- 
धर्माचे पाषक होते. कांही शिलालेखांत असा उछेख मिव्यतों की, कलूभ्र 
छोकांती तामीछ देशावर चढाई केली व तेर्थाल राजांना पराजित करून 
द्यांवर धापडें राज्य जसविलें. प्रो. रामस्वामी अय्यंगार यांनी असें सिद्ध 





१ राजपुताने के जैनवीर 
२ 9एएती08 शा 50ए शावीणा रंशंएंड॥ . 53-56 , 


हह नर. 
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केलें आहे की, हे कलअ्रवंशी राजे जैनधमाचे पक्के अनुयायी होते... 
हे तामीछ देशांत गेल्यावर तेथे त्यांनी जैनधमाची बरीच उन्नति केली. 
हो कलश्रवंश कलूचुरी वंशाची शाखा असल्याचें समजलें जातें. यांचे 
वंशज नागपूरच्या आसपास जैनकलार म्हणून अजूनहि आहेत. एकेवैवीं, 
हे जैन होते. मध्यप्रांताचे कछचुरी नरेश जैनधर्माचे पोषक होते. याचें 
आणखीहि एक प्रमाण असें आहे की, यांचा राष्ट्रकूट राजाशी घनिष्ट 
संबंध होता. दोन्‍्ही राजवंशांत अनेक -विवाहसंबंध झाले होते, तसेच 
र्ट्रकूट राजे जैनधर्मोपासकहि होते 

कलचुरींची राजधानी त्रिपुरी व रतनपूर .येथे आजहि अनेक 
प्राचीन जैनमूर्ति व भग्मावशेष मिव््तात. या आंतात अनेक जैनतीर्थ 
आहेत. बैतूछ जिल्ह्यांव मुक्तागिरि, सागर जिल्ह्यांत दमोहजवछ कुंडरूपूर, 
निसाड जिल्ह्यांत सिद्धवरकूट क्षेत्र हीं सबे आपल्या नेसर्गिक सॉदयीने 
खुल्लन दिसतात. भेलसा जब॒ब्गीछ वीसनंगरः हैँ जैनांचें अतिप्राचीन 
स्थान आहे. हें शीतछनाथ तीथेकरांची जन्मभूमी असल्यामुक्ठे 
अतिशय-श्षेत्र समजलें जातें, जैनम्ंथांत याचा उछेख 'भद्दरूपूर! नांवाने 
ओब्खला जातो. 

बुंदेलखंडांतहि अनेक जैनतीर्थ आहत. यांत सोनागिर, देवगढ, 
नैनागिर, द्रोणगिरि हे उछेखनीय आहेत. खज़ुराहाचीं प्रसिद्ध जेनमंदिरें 
आजहि यात्रेकरूंचें मन आक्ृष्ट करून घेतात, १७ व्या शतकावासून 
येथे जैनधमोचा जह्यास सुरू झाल. येथे एकेवेष्ठी छाखो जैनी होते 
पण आता जैनधमोचा पत्ता फक्त जैनमंदिरांचे भम्नावशेष व भम्न जैन- 
भूर्तिवरूनच समजून ध्यावा छागतो. 


७ उत्तर प्रदेशांतील जैनधर्म, 
उत्तर प्रदेशांव जैनधमोचें केंद्र या दृष्टीने मथुरेचें नांव उल्लेखनीय 
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. आहे. येथील कंकाली टीलेमध्ये जे लेख आढ्ग्यले आद्वित, ते इ. स.पू. 

२ या शतकापासून ते ५ व्या शतकापयतचे आहेत, था इृष्टीने ते 

 अतिप्राचीन आहित, यावरून असें आढकून येतें की, इतक्या दीघे काला- 

. बधीपयत मथुरा नगरी हें जैनधर्माचें पअम्ुख केंद्र होतें. या शिलालिखां- 

वरून जैनधमोच्या इतिहासावर स्पष्टपणें प्रकाश पढतो. व यावरून असें 

' दिसून येतें की, जेनधमोचे सिद्धान्त व त्याची व्यवस्था ही अतिप्राचीन 

भाहे. येथीछ प्राचीनतम शिलालेखांवरून येथछा स्तृप किती शतकां-- 

' पूर्वीचा ज्ुना आहे. या घावतींत मि. फुहरर्‌ लिहितात' 'हा स्तूप इतका 

प्राचीन आहे की, हा ज्यावेरीं लिहिला ती वेब्ठ व या स्तृपाची प्रारंभीची 
माहिती ही विस्म्ृतप्राय झालेली होती. 


वास्तविक उत्तर प्रदेशांतीछ जैनधमोचा इतिहास अगदीच अंध:- 
फारमय आहे. स्हणून उत्तर प्रदेशच्या राजांचा जेनधर्माशी कसा संबंध 
' होता हैँ स्पष्टपणें सांगतां येत नाहीं. तरीहि उत्तर प्रदेशांत सर्वत्र जी 
: प्राचीन जैन ऐतिहासिक सामुग्री मिव्णते, द्यावरून हैं स्पष्ट दिसून चेतें 
की, येथे जैनधमोचा घांगला प्रभाव द्ोता व अनेक राजांनी द्यास 
आश्रय दिलेला होता. उदा. हर्पवधन हा अल्यंत प्रतापशाली राजा होदा 
जब जबब्ठ सब उत्तर प्रदेशांत याचें राज्य पसरलेलें होतें. थाने ५ वर्ष 
पयेत प्रयागमध्ये धार्मिक महोत्सव केला व व्यांत लाने जैनधमोच्या 
धार्मिक पुरुषांचा चांगला आदरसत्कार केल्याचें दिसतें 


'जे राजे जेनधसाधचें पालय करीत नव्डते, परंठु जेनधर्माच्या 
मागोत वाधादि आणीत नव्इते अशा धर्मसहिप्णु राजांच्या काब्यंदद्धि 
जेनधमोची वरीचशी उन्नति झाली. सर्व उत्तरसारत व मध्य-सारदांदील 


जजन-- 





३. म्यूझियम रीपोर्ट, १८९०-९१ । 
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सर्व प्रदेशांत आजह्दि सांपढणारी जैनधमोची चिन्हें व अवशेष या 
गोष्टीला साक्ष आहदेत, उत्तर ग्रदेशांत ज्या जिल्यांत आज नाममात्र जैन. 
राहिले आहेत, दया ठिकार्णीहि प्राचीन जैनसंस्कृतीचे कांही अवशेष -. 
सांपडतात. उदा. गोरखपूर जिल्ह्यांत देवरिया चालछुक्यांत कुद्दाड -च 
खुखुद यांचें नांव उछेखनीय आहे. अलाहावादच्या नेऋत्ेस १५ 
सैछांवर देवरिया व भीता येथे वरेचसे प्राचीन खंडावशेष सांपढतात, . 
क्िंगहँम्‌ साहेवांचें असें म्हणणें आहे की, येथे यादव वंशाचे उद्यन- - 
राजे राहत होते व ते जैनधमाचें पान करीत होते. त्ांनी श्री. महावीर ' 
खामीची एक मूर्ति वनविली होती व ती घेण्यासाठी उजयनीचा राजा 
व उदयन यांच्यांत मोठें युद्ध झालें है 
वलरामपूर ( अयोध्या ) च्या पश्चिमेस १२ भैलछांवर 'सहेठमहेठ? 
नांवाचें ठिकाण आहे. येथे खोदकाम झालें होतें व हेँच ठिकाण आवसती 
नगरी आहे (असें दिसून आलें ). या वाबतींत डी. फुइरर्‌ लिहितात . 
की, ११ व्या शतकांमथ्ये आवस्तीत जेनधर्मोची वरीच भरभराट झालेली : 
दोती, कारण येथील खोदकामांत तीथकरांच्या किल्मेक मूर्ती आढव्यल्यां. 
असून ट्यावर संवत्‌ १११४ ते ११३३ खोंदल्याचें आदतें, सुहृष्वज 
हे आवस्तीच्या जैन राजांपकी शेवटचे राजे होत. हे महंमद गग्मनीच्या 
चेच्यें झालेले होते ॥ 
बरेली जिल्हयांत 'अहिच्छिन्र! नांचाचें एक' जैन तीर्थस्थान आंहे 
तेथे राज्य करणारे एक मोरध्बज नांवाचे राजे जैन होते असे सांगतात 
एकेका््यीं येथे जैनधर्माची वरीचशी मंरभराट झालेली होती. याच्या : 
आसपासच्या खेड्यांतद्दि वच्याचशा जैनमूर्सी सांपडल्या आहेत 
याचग्रमाणे इटावाच्या ईशान्येस २७ मेलांवर परवा! नांवाचें एक 
ठिकाण आहें येथेद्दि जैनमंदिरांचे भग्नावशेप सांपढतात, डे. फुहरर्‌ यांचें 
असें न्हणणें आहे की, एकेबेब्ठी येथे जैनांचे असिद्ध शहर आहमी हें 
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बसलेलें होतें. ग्वाल्हेरच्या किल्ल्यांतहि विशाल जेनमूर्ती मोझ्या 
प्रमाणांत सांपडतात. ही गोट्ट प्राचीन राजघराण्यांचा जैनधर्माशी संबंध 
असस्याचें सूचित करते. 

याप्रमाणे उत्तर भारतांतील उल्लेखनीय जैन राजांचा उल्लेख मिशठत 
नसछा तरी अनेक राजांचा जैनधमाशी सहयोग अ पल्याचें सूचित होतें. 
व महावीरांच्या पश्चातहि जैनधर्म तेथे चांगला उत्कपोंग्रत गेला होता 
ही गोष्ट स्पष्ट होते. 


८ दक्षिण भारतांतील जैनभमे, 


5 उत्तर भारतांतील जैनधसोच्या स्थितीची माहिती दिल्यानंतर 
आता दक्षिण भारतांतीछ जेनधमाची स्थिति पाहणें ओघानेच येतें, 
चंद्रगुप्त मोयाच्या वेढीं उत्तर भारतांत १९ वपाचा भयंकर दुष्काक् , 
पडल्यानंतर जैनाचाये भद्गवाहू' यांनी आपल्या विशाल जैनसंघावरोबर 
दक्षिण भारताकडे विहार केला होता. त्यावेज्ीं जेनधमाचा द्‌. हिंदु- 
स्थानांत चांगछाच प्रसार होता व भद्गवाहूंना असा पूर्ण विश्वास होता : 
की, येथे ह्यांच्या संघास कोणतद्याहि प्रकारें त्रास होणार नाही, असें 
नसतें तर इतकया सोझ्या संघाला वरोबर घेझन दक्षिण भारदाकड़े 
जाण्याचें ञांनी साहस केलें नसतें. जेनसंघाच्या या यात्रेने द. भार- 
तांत जैनधर्म अधिकच जास्त पसरण्यास चांगला वाब मिव्यला. 


श्रमण संस्क्ृति ही बेदिक संस्कृतीपेक्षा नेहमी अधिक उदार 
राहिली आहे. भाषा व अधिकाराचें कड़क बंधन बेदिक संस्कृतीन 
आढ्व्य्त होतें तसें अमण संस्कृतीत नव्जतें. जैन दीयेकरानी नेहमी 
आपल्या उपदेशा्चे साध्यस 'छोकभापा! हेँच ठरबिले होतें. जैन-साधू 
हे जैनधमोचे चालते फिरते प्रचारक असतात. द्यांगा जनतेकहून केबच्द / 
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आपल्या शरीराच्या स्ैयौसाठी विवसांतून एक वेछ जें कांही' 
नीरस परंतु शुद्ध भोजन मिल्ठतें, द्याच्या कितीतरीपट मूल्य ते 
सत्‌शिक्षण व सदुपरदेशाच्या रूपाने जनतेला देतात .व इतर 
रिकास्या वें साहित्याची निर्मिति करन पुढच्या पिढीकरितां सत्शिक्ष- 
णाचा चांगछा वारसा आपल्या मागे ठेवतात. अशा प्रकारच्या. 
कर्मठ व जनहिततत्पर सार्धूचा समागम ज्या देशास मिव्यला, द्या 
देशांत यांच्या प्रचाराचा कांही प्रभाव होणार नाही ही. गोष्ट सुतरां 
अगक्य. ज्वाचा परिणाम असा झाला की, उत्तर भारतांतीक या जैन- 
संधाच्या दक्षिणेकडील यात्रेने द. भारतांतील जैनांत' एक विशिष्ट 
क्रांति निमोण केली. ट्यांचें साहित्य बरेच समृद्ध होतें व ती भूमी 
जैनाचायाची खाण व जैन संस्कृतीच्या संरक्षणावें व संवर्धनाें केंद्र . 


१ प्रो. रामस्वामी अय्यंगार आापल्या 'स्टडीज इनू साऊथ इंडियन 
जैसिझ्षम्‌' या पुस्तकात लिहितात- सुशिक्षित जैन साधू आापापले लहान लहान 
समूह करून सर्व दक्षिण सागांत पसरलेले होते. दक्षिणेकडील भापेंत आपकें 
धासिक साहित्य निर्माण करूतन आपके धामिक विचार हल हछ पण स्थायी 
रूपाने त्यांनी जनतेंत पसरविलें. परंतु छौकिक कांर्यात हे साधू निव्बक् 
उदांसीन राहृत असत, अशी कल्पना करणें ही मोठी चूक आहे. त्योंचा 
संसोराशी संबंध नन्हता ही गोष्ट एका दुष्टीने खरी आाहे. परंतु मेगेंस्थिनीस 
ध्या वर्णनावरूत असे दिसून येतें की, इ. स. पु. चौथ्या शतकापयँतचे राजे 
लोक.आपल्या दूतांना पाठवूव वनवासी जैच श्रमणांकडून राजकीय घटनावदूल 
स्वतेंत्रपणें त्यांची सललामसलत घेतत असत. जैन गुरूंच्या नेतृत्वाखालीं राज्यांची 
स्थापना झालेली होती व तीं राज्यें कित्येक शतकेंपर्यत जैनधर्माशीं सहिप्णुतेने . 
धागत असत. परंतु जैनवर्म-ग्रंथांत रदतपाताच्या निषेघावरं जो गात्यंतिक जोर 
दिला आहे, त्यामुक्ठें संपूर्ण जैन जमाती राजनंतिकदृष्टया अधघोगतीस 


पोहोंचल्या-' पा. १०५-१०६. . 
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बनलेलें होतें. । 

जैनधमोच्या प्रचाराच्या हृष्टीने द. भारत, तामीछू व कनोटक 
या दोन भागांत विभक्त केछा जाऊं शकतो. तामीढ् प्रांतांत चोल, व 
पांड्य राजांनी जैनधमोस चांगछा आश्रय दिला. खारवेलच्या शिलाले- 
खांवरून असें दिसून येतें की, सन्नाट खारवेलच्या राज्यासिपेकाच्या- 
वेढीं पांडय राजाने कित्येक जहाजें भरून त्यांना भेट पाठविलीं होतीं. 
सम्राट खारवेल जैन होता व पांडय राजेहि जैन होते. पांड्य बंशासे 
जैनधम्रीस केवछ आश्रय दिला एवढेंच नव्हे तर त्यांचे आचार व विचार 
सुद्धा खीकारले. म्हणूनच त्यांची राजधानी मदुरा द. भारतांतील जैनांचें 
प्रमुख स्थान वनलेली होती. तामीब्ठ ग्रंथ 'नालिंदियए च्या वाबवतींत 
असें सांगतात की, उत्तर भारतांत दुष्काछ पढल्यानंतर आठ हजार 
जैन साधू पांड्य देशांत आले होते. जेव्द्य ते.तेथून परत जाऊं लागले 
तेव्हा पांड्य राजांती त्यांना तेथेच ठेवण्याची इच्छा प्रदर्शित केली. 
तेव्हा एके दिवशीं ते रात्रीच्या वेढीं पांडय राजांची राजधानी सोड्ून 
निघाले. परंतु जात असतांता प्रत्येक साधूने एकएका ताडपत्रावर एकएक 
पद्य लिहिलें. हीं सर्च एकत्रित करूनच 'नालिदियरः अ्ंथ व्यार झाला. 
जैनाचाये पूज्यपादांचे शिष्य वजञ्जनंदी यांनी पांड्यांची राजधानी मदुरा 
येथे एका विशाल जैनसंघाची स्थापना केली. तामीछ् साहित्यांतील 
कुरलः नांवाचा नीतिग्रंध सवोत चांगला समजला जातो. याला 
तासीछ वेद” म्हणतात. याचे अंथकारहि एक जेनाचायेच असून त्यांचें 
एक नांव कुंदकुंद असे होतें. पहव-वंशीय शिवस्कंद्वमा महाराज 
हे त्यांचे शिष्य होते. इ. स. च्या १० व्या शतकापयेत राज्य करणाच्या महा- 
प्रतापी पल्चय राजांची जैनांवर फृपारृष्टि होती. दांची राजधानी फांची 
ही सर्च धर्माचें खान होतें. चीनी याओ्रेकरू दृघुएनत्संग ७ व्या शतकांत 
फांची येथे आला होता. त्वाने चेथे वाढलेले जे जे धर्म पाहिले 


पड जैनधर्म 


दांत जेनधमाचाहि उछेख आहे. यावरुनहि कांची हें जैनांचें मुख्य 
स्थान दढ्वोतें है सिद्ध होतें. येथे जैन राजबंशाने पुष्कब्ध बर्षे्येत राज्य 
केले. याअमाणे तामी देशाच्या प्रत्येक अंगग्रत्यंगांत जैनांचा महत्वपूर्ण 
भाग होता. सर वॉल्टर इलियद यांच्या मतात्रमाणे दक्षिणेकडीरू 
करा व कारागिरीवर जैसधर्माचा वराचसा प्रभाव आहे. पण द्यापेक्षाहि 
स्यांचा अधिक जास्त प्रभाव तामीऋछ साहित्यावर पडलेला आहे. विशप 
कफॉल्डवेल याचें असे म्हणणें आहे की, जैनांच्या उन्नतीचें थुग हेंच 
ताभीछ साहिद्ाचेंहि मोठें युग होतें. त्यांगी तासीर, कानडी व 
इतर लोकभाषांचा उपयोग केछा. ल्यामुझे ते छोकांच्या संसगोत 
आधिक आहले ब जैनधमोच्या सिद्धांतांचाहि द्यांनी सर्वसाधारण छोकांत 
अधिकच प्रचार केला. 


एकेवेन्ठी कानडी व ततेलगु प्रदेशांपासून ते ओरिसापयत जैन 
धमोचा चांगछा प्रभाव होता. शेषगिरिराव यांनी आपल्या आंध्र 
'कनेल जैनिश्मम! यांत जो काव्यसंग्रह प्रकाशित केला आहे. त्यावरून 
असे दिसून येतें की, आजच्या विजगापट्टम्‌ क्रृष्णव नेछोर बगैरे 
अदेशांत आचीनकार्क्य जैनधमे पसरलेछा होता व तेथे व्यांचीं पुष्कब्य्दी 
मंदिरें होतीं. 

परंतु जैनधमाचें सवात महत्वपूर्ण स्थान कर्नाटक ग्रांताच्या इति- 
हासांत दिसून येतें हा आंत प्राचीन काव्यपासूनच दिगंवर जैन 
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: संप्रदायाचें मुख्य केंद्र होतें. या प्रांतांत मोये साम्राज्यानंतर आंध्र 
वंशार्चे राज्य होतें व आंध्र रशजेहि जेनधर्साच होते. आंध्र वंशार्या 
पश्चात्‌ वायव्येकडे कंद्वाचे व ईशान्येकडे पलवांचें राज्य होते. येथे 
क्दंव वंशाचे अनेक शिलालेख मिव्शले आहेत. टांतील अनेक लेखांत 
जैनांना दान केल्याचा उछेख मिव्य्तो,या राजबंशाचा धम जैनधम्म 
होता. सन १९२२-२३ चया एपिग्राफी रिपोटोत लिहिल्याप्रमाणे' 
- ज्यांनी पल्चवांच्या पश्चात्‌ तुछुव देशांत राज्य केले ते वनवासीचे प्राचीन 
कदंच व चालुक्य रांजे निःसंशय जैन होते व ही वरीचशी शकक्‍्यता 
आहे की, प्राचीन पछव जैन होते. कारण संस्कृतांत 'मत्तविछास! 
नांवाचें प्रहसन आहे. तें पलछवचराज महेंद्रवमो याने लिहिलल्‍्याचें 
सांगतात- या ग्रथांत यावेव्य्च्या प्रचलित संप्रदायांची चेष्टा केलेली 
आहे. विशेषतः पाशुपत कापालिक व एका चौद्ध सिक्षूस हास्य- 
पात्र बनवून कुचेष्टा केलेली दिसते. पण थांत जैनांना सामील केलेलें 
नाही. यावरूनदि असें दिसून येते की, ज्यावेब्ठी महेंद्रवमों दा प्रंथ 
लिहीत होता, ट्यावेव्ठी तो जैन होता व नंतर शैेव झाल्म असाया. 
कारण शैव संप्रदायांतहि याची प्रसिद्धि आहे की, शेव साधु अप्परंग 
याने महेंद्रवमोस शैव चनविलें होतें.' सारांश, कदंवाप्रमाणे चालुक्यद्धि 
जैनधमोचे प्रमुख आश्रयदाते होते.* चालुक्यांनी अनेक जैन मंदिरें 
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वांधविलीं व जीर्णेद्धारहि केला, त्यांना दान दिलें व कानडीचे प्रसिद्ध 
जैन कवि आदिपंप यांचा चांगछा सन्मान केला हे 


याशिवाय इतिहासावरून असेंदि दिसतें की; कनोटकांत खियां- 
नीहि जेनथमाच्या प्रचारांत आग घेतलेला होता. या ख्त्रियांत  कांही 
राजघराण्यांतीलहि स्रिया होल्या आणि साधारण घंरराण्यांतीछू स्रियांची 
सेवाहि उल्लेखनीय आहे. परमगूछची पत्नी “कंदाच्छि? यांचें नांव 
उल्लेखनीय आहे. तिने श्रीपुर नांवाच्या ठिकाणीं उप्तरेस एक जैनमंद्र 
वांधविलें. परमगूछच्या विनंतीप्रमाणे गंगनूपति श्रीपुरुष याने या मंदिरास 
एक गांव व कांदी भू-सागहि दान म्हणून दिला. या सझ्लीचा गंगराज 
परिवारावर चांगछा प्रभाव होता. दुसरी उ्लेखनीय स्ली 'जक्कियव्वे” 
दी होती. ही सत्तरसनागाजुनाची पत्नी होती. तो नागर विभागाचा 
प्रशासक होता. पति मेल्यावर त्याच्या जागेवर राजाने पत्नीची नियुक्ति 
केली. पत्नीने अपूर्व साहस व पराक्रमाचा परिचय दिला आणि सल्ेखना- 
पूर्वक प्राणविसजेन केलें 
. इ.स.च्या १० व्या शतकांत पश्चिमी चाछुक्य राजा वैलपचा सेनापतिं 
महप्प होता. द्याची मुठगी अत्तिमव्वे ही आदर धर्मचारिणी होती. 
तिने आपल्या खचोने सोन्‍्याच्या आणि किंमती रत्नांच्या १५०० भूर्ती 
बनविल्या होत्या. राजेंद्र कोंगाल्व याची आई पोचव्ब॒रासी हिने इ. स 
१०५० मध्ये एक वसई (मंदिर ) वांधविली 

करद्ंव राजा कीर्तिदेव याची पहिली पत्नी माललदेवी हिचें स्थानदि 
धर्मप्रेमी महिलाांत फार मोठें होतें. हिने इ. स. १०७७ मध्ये-पद्मनंदी 
सिद्धांतदेवांकड्टन पाइर्वनाथ चेत्याठछय वनबिलें. व प्रमुख ब्राह्मणांना 
वोछाझन घेऊन स्यांच्याकड्टूनच वा जिनाल्याचें नांव तअह्मजिनारूय 
असें ठेविलें, ' 


इतिहास ५्‌छ 


नागरखंडीच्या धार्मिक इतिहासांत चद्टलदेवीचें विशिष्ट स्थान 
आहे. ही सांतर परिवारांतीरू होती. सांतर परिवार हा जैन सतावलंबी 
असून ट्ाचें धर्मप्रेमहि अतिप्रसिद्ध होतें. या चट्नलदेवीने सांतरांची 
राजधानी पॉंबुचपूर येथे मंदिर वांधवून अनेक परोपकारी छल्ले केलीं. 


येथे द. भारताच्या राजकीय इतिहासावर थोडी माहिती देणें 
_ योग्य ठरेल गंगराजाने म्हैसूरच्या एका मोख्या भागावर इ. स. च्या 
दुसज्या शतकापासून ते अकराव्या शतकापयत राज्य केलें. व द्यानंतर 
दांचा चोल राजांनी पराभव केला; परंतु चोलराजे दीघेकाल्पयंत राज्य 
करूं शकले नाहीत. होयसाल यांनी त्याढा हांकलन दिलें. व आपला 
खतंत्र राजवंश स्थापित करून दाने ११ ते १४ व्या शतकापयत राज्य केलें. 


प्राचीन चालुक्यांनी ६ ठ्या शतकाच्या आसपास राज्य स्थापित 
केले व प्रवछ शासनाचा कांही का् गेल्यावर त्याचे पूर्वीय चालुक्य व्‌ 
पश्चिमीय चालुक्य असे दोन भाग झाले. पूर्वीय चालुक्यांनी इ. स. 
७५७० पासून ११ उ्या शतकापयेत राज्य केलें व त्यानंतर ट्यांचें राज्य 
घोल राजांनी आपल्या राज्यांत विलीन करून घेतलें, पश्चिमीय चालुक्य 
राज्य इ. स. ७०० च्या सुमारास राष्ट्रकूटांनी कावीज केलें 


राष्ट्रकूटांनी इ. स. ९७३ पर्येत आपली खरततंत्रता कायम ठेवली 
व त्यानंतर पतश्चिसी चालुक्यांनी त्यांचा परामव केला. चालुक््यांनी 
जबर् जबब्य दोनशे बर्षे राज्य केलें व त्यानंतर कालाचूरी यांनी त्याचा 
पराभव करून ३० वर्ष राज्य केलें.' या प्रत्येक राजवंशाच्या वेलेचें 
जैनधमोच्या स्थितीचें वर्णन खतंत्रपणें पाहूं. 
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५८ जैनधर्म 


३१ गंगवश, 

या वंशाची स्थापना इ. स, च्या दुसच्या शतकांत जैनाचाये सिंहनंदी 
यांनी केली होती. यांचा पद्चिछा राजा माधव असून त्यास कॉंगणीव्मो 
म्हणत. मुष्कार अथवा मुखार याचे वेरी जैनधर्म हा राजधर्म होता. 
३ व्या व ४ थ्या राजांना सोड्टन त्यांचे बाकीचे पूर्वज निम्।ितपणें 
जैनधरमम सहाय्यक होते. माधवाचा उत्तराधिकारी अवनीत हा जैन होता 
व त्याचा उत्तराधिकारी दुर्विनीत हा असिद्ध वैयाकरणी जैनाचार्य 
पूज्यपाद यांचा शिष्य होता 

इ. स. च्या ४ थ्या शतकापासून १९ व्या शतकापयेतच्या अनेक 
शिलालेखांवरून ही गोष्ट स्पष्ट होते की, गंगवंशाच्या शासकांनी जैन- 
मंदिरें वांधलीं, जैनप्रतिमांची स्थापना केली व जैनतपस्वीकरितां अनेक 
गुफा तयार केल्या व जैनाचायाना दान दिलें 

था वंशांतील एका राजाचें नांव मारसिंह-२ ( ढुसरा ) असें होतें. 
याच्या काव्यंत चेर, चोर व॒ पांड्य या वंशावर पूर्णबिजय 'मिव्यविला 
गेला, हा जैनसिद्धांदांचा खरा अनुयाथी होदा. ऐस्वरयपू्वेक राज्य केल्यावर 
याने राजपद सोद्धन धारवाड प्रांतांतील वांकापूर या ठिकाणीं आपले 
गुरु अजितसेन यांच्यासमोर समाधिपूबेक प्राणत्याग केला. एका शिल्ा- 
लेखाच्या आधारें याच्या मरणाचा सन इ. स. ९७५ हा निम्।ित केला 
गेला आहे 

चामुंडराय हा मारसिंह द्वितीय याचा सुयोग्य मंत्री होता, राजा मेल्यावर 

त्याचा मुझणा राजा राजमछाचा मंत्री व सेनापति झाला. या मंत्र्याच्या 
शैयोमुक्केच मारासिंह अनेक विजय मिव्ठऊं .शकछा. श्रवणवेव्य्गोव्य 
(म्हैसूर ) येथील एका शिछालेखांत याची बरीचशी प्रशंसा केलेली 
आहे. धर्मधुरंघर, वीरमातड, रणरंगसिंह, सुभटचूडामणि इ. त्यास अनेक 


इतिहास ५५९ 


उपाधि होत्या. हा अति शूरवीर व धार्मिक होता. चासुंडारायाने श्रवण- 
बेब्य्गोव्य येथीछ विंध्यगिरी पर्वेतावर गोम्मटखामीची एक अतिविशाल 
व सुंदर अज्ञी मूर्ति स्थापन केली. ही मूर्ति जगांतीछ अनेक आश्रयापैफी 
एक आश्ये महणून समजली जाते. आपल्या म्हतारपणांत चामुंढरायाने 
आपला घराचसा वे& धार्मिक कायोत घालविला. चामुंडराय हा जैन- 
 धर्मोपासक तर होताच पण चांगछा ममेज्ञ व विद्वानहि होता. त्याचा 
कानडी भापषेंतीर त्रिपप्ठिलक्षण सहापुराण हा मंथ अतिग्रसिद्ध आहे. 
संस्कृतमध्ये 'चारित्रसार' नांवाचा त्याने लिहिलेला ग्रंथ आहे. चामुढ- 
शयाची जेनधमोच्या थोर महापुरुषांत ( कार्यकत्यात ) गणना केली जाते. 
याचेवेत्ठी जैनसाहित्याचीहि चांगली वाढ झाली होती. सिद्धांत ग्रंथांचा 
सारभूत असा “श्रीगोम्मटसार' नांवाचा एक उदच्चकोटीचा जैनग्रंथ 
त्यांच्या निमित्तानेच लिहिछा गेला होता व त्यांच्या गोम्मटराय या 
नांवाबर या प्रथा नामकरण केलें गेले होतें. कानडींवील प्रसिद्ध कवि 
रत्न! याचाहि हा चांगला आश्रयदाता होता. 
गंगपरिवारांतीछ स्रियांहि आपल्या धर्मशीलतेसाठी अतिप्रसिद्ध 
होत्या. एका प्रशस्तीत गंग महादेवी ही “जिनेंद्राच्या चरण कमल्ांदील 
छुब्धश्रमरी” असल्याचें लिहिलें आहे. ही महिला झ्ुजबल गंग हेम्माडी 
सान्धाता राजाची पत्नी होती. राजा मारसिंहाच्या छोख्या बहिणीचे 
नांव 'सुग्गिपय्वरसीः हें होतें. ही जैनमुनींची अति भक्‍त असून ती 
त्यांना आह्रदान करीत असे. 
जेव्डा चोलरणाजाने इ.स. १००४ मध्ये गंग राजाची राजधानी 
तलकाद ही जिंकली, तेव्हापासून या वंशाचा प्रताप कमी कमी होत 
गेला. नंतरहि या वंशांदोरू राज़ाने राज्य केले. परंतु तें आपलें ढोके 
वर काढूं शकले नाद्वीत. यामुत्े जेनध्माचीदि वरीचशी दानी झाली, 


छठ. है प | 
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२ होयसल वंश, 


था चंशाच्या उन्नत्तीीत एका जैन मुनीचा हात होता. या वंशाचा 
पूर्वज राजा खछः हा होता. एकेचेब्शी हा राजा. आपल्या कुछ- 
देवीच्या मंदिरांत सुदत्त” नांवाच्या जैनसाधूजबछ विद्या भ्रहण करीत 
होता, अचानक वनांतून एका बाघाने 'सछः राजावर हल्ला केला. 
साधूने एक दंडा सछजबब् देऊन महटलें 'पोप सल? (मार सर) तेष्हा 
सलने वाघास मारलें., या घटनेच्या स्मरणाथे त्याने आपकलें नांव 
पोपसछ? असें ठेबलें व नंतर हँच नांव 'होयसल” झालें. 

गंगवंशाप्रमाणे या वंशाचे राजेहि विट्विदेव पयेत जैनधर्मीच शहिले, 
व ह्ांनी जैनधर्माकरिता पुष्कझसे प्रयन् केले. दिवाणवहादुदुर कृष्ण- 
खामी अस्यंगार यांनी “विष्णुवधैन विद्वेदेव” यांच्या वेब्य्च्या म्हेसूर 
राज्याच्या धार्मिक स्थितीवदल पुढीलग्रमाणे लिहिलें आहे. द्यावेद्ीीं 
म्हेसूर प्रायः जेनमय होतें. गंगराजे हे जेनधमोचे अनुयायी होते. 
परंतु जबब्दजबब्द इ. स, १००० मध्ये जैनांच्या विरुद्ध वातावरणाने 
जोर पकडला. त्यावेछी चोलांनी म्हेसूर जिंकण्याचा प्रयत्न केला. 
त्यामुछे गंगवाडी व नोरंबबाडीचा मोठा प्रदेश चोलछांच्या कवर्जात 
गेला. अशाम्रकारें म्हेसूर प्रदेशंत चोछांचा शैवधर्म व चालुक्यांचा 
जैनधम यांचा परस्पर सामना होऊं छागछा. जेव्दा विष्णुवधेनने 
स्हैसूरच्या राजकारंणांत भाग चेतला, त्यावेदीं म्हेसूरची घामिक स्थिति 
अनिश्चित होती. ज़री अयापीदि जैनधर्म प्रबल होता, तरीहि शैबधर्म 
व चैष्णवधर्मीचेहि अजुयायी होते. इ. स, १११६ च्या सुमारास विद्वीदेव 
यास रामानुजाचायानी वैष्णव वनविलें व त्याने आपलें नाव 'विष्णुवणन! 


१. 27ण७7४ उ7079, ?., 738---789 


इतिहास ६१ 


असें ठेवलें, विष्णुवधनाची पहिली पत्ली शांतलदेवी हीहि जैन होती. 
श्रवणबेव्ग्रोव्य व इतर ठिकाणीं मिव्यलेल्या शिलालिखांवरून तिच्या 
धर्मकायोची खूप प्रशंसा केली गेली आहे. शांवलछदेवीचे वडील कट्टर शैव 
व आई जैन होठदी. ढी मेल्यावर जेठ्दा तिचे आईवडील मेले तेव्दा 
त्यांचा हा जांवई आपल्या धमोवासून च्युत झाला व असे असलें 
तरी जैनधमोवदल त्याची सहातुभूति कायम होती. त्याने आपल्या 
विजथाच्या स्मारकाग्रीत्यर्थ हलेबीड येथीऊ मदिरांत स्थापना केलेल्या 
जैनमूर्तीचें नांव 'विजय-पाईर्वनाथ” असे ठेवलें. त्याचे मंत्री गंगज 
हे जैनधरमाचे मोठे आधारस्तंभ होते. त्याची धार्मिकता व दानवीरता 
यांचें वर्णन अनेक शिलालेखांतून मिव्यतें, त्यांच्या पत्नीचें नांवहि जैन- 
धर्म प्रचाराबाबत अतिप्रसिद्ध आहे. तिने जैनमंदिरें वांधविलीं व त्यासाठी 
गंगराजाने उदारतेपुबक भूमिदान केलें. विद्विदेवानंतर नरसिह ( पहिला ) 
हा राजा झालछा. याचे संत्री हुछृप यानेहि जैनधमोची पुप्क& प्रगति केली, 

त्याने जैनांचा गेलेला प्रभाव पुन्हा एकदा स्थायण्याचा प्रयत्न 
केला. परंतु. होयसाल' राजांनी संरक्षण दिलेल्या वैष्णब घमाची द्रुत्गदीने 
होणारी प्रगति, रामानुज़ व कांही शैव नेत्यांनी व्यवस्थित पण क्रमबद्ध 
केछेछा विरोध आणि लिंगायतांचें भयंकर आक्रमण यामुक्के म्हदेसूर 
प्रदेशंत जैनधर्माची अचनति व पतन झालें. परंतु जेनधमोचें तेथून 
समूछ उच्चाटन झालें, अशी कल्पना चुकूनहि करतां चेत नाददी परंतु 
वैष्णव व्‌ इतर चैदिक संप्रदायांच्या ऋमिक विकासामुद्े जेनांचें चेतन्य 
पूर्ववत्‌ राहिलें नादी. तसें पाहिलें तर जेवथमोनुयायांची संख्या यावेश्ीहदि 
पुष्कक होती. परंतु राज़कारणांत त्यांचा प्रभाव आठा पडत नठ्इता, 
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नंतरच्या म्हैसूरच्या राजांनीं जैनांना कसलेच कष्ट दिले-नाहीत. इतकेच. . 

नव्हे तर त्यांना सहाय्यहि केलें. मुस्छिम राज्यकतो हैदर यानेहि. जैन-.. 
मंदिरांना कांही गांवांचें दान दिलें. मात्र अ्रवणवेब्य्योब्य व इतर ठिकाश़ी. . 
होणारे महोत्सव मात्र त्याने बंद केले होते. हा 


३ राष्ट्रकूट वंश, ..... ० ते 


राष्ट्रकूट राजे त्यावेब्थ्च्या राजांत अति प्रतायश।लढी राजें होते. 
यांच्या आश्रयाने जैन धर्माची चांगलीच भरभराट झाडी. त्यांची. 
राजधानी सुरवातीस नाशिकजबछ होती व नंतर मान्यखेट ही त्यांनी 
आपली राजधानी केली. या वंशाच्या जैनधर्मी राजांमध्यें अमोषबर्प - 
(पहिल्छा ) याचें नांव उछेखनीय आहे. हा राजा दिगंवर जैनधमोचाो' 
भक्त होता. आपल्या शेवटच्या अवस्थेंत त्यानें राज्यकारभार 'सोडून .' 
जिनदीक्षा घेवली. याचे गुरु प्रसिद्ध जैनाचाये जिनसेन होते. त्यांचे : 
शिष्य श्री. गुणभद्र यांनी आपल्या उत्तर पुराणांत असें 'लिहिंले .आहे 
की, अमोघवप हा आपले गुरु जिनसेनाचये यांच्या चरणकमलांची 
वंदना करून आवण पवित्र झालों असें मानीत असे. याने जैनमंद्रास 
खूप दान दिल व जैन साहित्याचीहि याचेवेन्यी चांगली भरभराट झांडी.' 
दिगंवर जैन सिद्धांत-अंथांच्या धवलछा व जयधवला नांवाच्या. दीकेचें : 
नामकरण याच्याच धवछ व अतिशय धवल या नांवावरून झालें असें . 
समजलें जातें. शाकटायन वैयाकरणाने आपल्या 'शाकटायन! नामक : 
जैनव्याकर्णावर याच्याच नांवाने अमोघदबृत्ति” नांवाची टीका लिहिली 
याच्यावेत्दी जैनाचाये महावीर यांनी आपल्या गणितसार-संग्रह्ट या * 
नांवाचा ग्रंथ लिहिलछा. त्याच्या सुरवातीस अमोघवपोची महिमा ,* 
वर्णिलेडीं आहे. अमोघवपषीने खतःच प्रश्नोत्तर रन्नमाला? या नांवार्चे 
एक पुस्तक छिहिलें आहे. खामी जिनसेनाचायानीदहि अनेक .अंथ 
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लिहिले. अमोघवपोने जिनसेनाचायाचे शिष्य गुणभद्र यांनाहि चांगला 
आश्रय दिला. गुणभद्राचायानी आपस्या गुरुंचा अपुरा राहिलेला ग्रंथ 
आदिपुराण' हा पूर्ण केला व दुसरेहि अनेक गंथ लिहिले. 
अमोघवर्षोचा पुत्र अकालवष हाहि जैनधर्म-भक्त होता. याचेवेरीं 
गुणमद्राचायानी आपकें 'उत्तरपुराण पूर्ण केले.अकालवषानेहि जैनमदिरिंता 
दान देझन जैन विद्वानांचा सन्‍्मान केला. जेव्हा पश्चिम चालुक्याने 
राष्ट्रकूटांच्या सत्तेचा अंत केला. तेव्हा या वंशाचा शेवटचा राजा इंद्र 
यान आपके राज्य परत मिव्थविण्याचा प्रयत्न केला. पण त्यास यश मभिव्णले 
नाही. शेवटी त्याने 'जिनदीक्षा” धारण करून श्रवणब्रेब्गोव्य येथे समाधि- 
पूवेक प्राणह्याग केला, 'लोकादिल्य'ं हा यांचा सामंत व वनवास देशाचा 
राजा होता. गुणभद्राचायानी जैनधमाची वृद्धि करणारा व महान्‌ यशख्ी 
असें याचें बणन केले आहे. 
४ कालाचूरि राज्यांत जैनांचा (विनाश ) 

, 'शट्टूकूटानंतर राज्यकारभार पश्चिसीय चालुक््यांच्या हातांत आला. 
त्यावेष्यीं जेनधमाचा प्रभाव नष्ट झ्ालिला होता. जर त्या भागांत प्रचलित 
असलेल्या दुतकथेवर विश्वास ठेवछा तर असे कटष्टाने न्हणाव छागतें की, 
जैनमंद्रिंतीछ जैनमूर्ती फेकूत दिल्या व त्यांच्या जारी पौराणिक 
देवतांच्या सूर्ती स्यापन केल्या' गेल्या. 

. चालुक्यांचें राज्य फार थोढा बेब्ध्च टिकलें. कारण कालाचूरी यानी 
स्‍्यांना हांकलून दिलें, यांचेंद्ि राज्य फारच थोडा बेछ राहिलें असलें तरी 
ज्ञेनधसाच्या विनाशाच्या दृष्टीने हें विचारणीय आहे. मद्दान कालाचूरी 
राजा विज्जल हा जैन होता. परंतु याचा काऋ लिंगायत संप्रदायाचा उद्गम, 
व शिवभक्ती्चे पुनर्जीबन या हृष्टीने उ्डखतीय भाहे. विजलचा अल्याचारी 
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मंत्री वसव! याच्या नेदृत्वाखारीं या संप्रदायाने जैनांना फारच- त्रास 
द्लि 

विज्ञकराज़ चरित्राश्रमाणे वसब याने आपछा खामी जैनरा ना बिज्जल 
याच्या खुनासाठी कोणताहि प्रयत्न शि्षक ठेवछा -नादी. ट्ामझुक्ठे 
णाजाने. व्यास देशांतून हांकललें व निराश होऊन तो खतःच -एका, 
विहीरीत पडून मेरा. परंतु द्याच्या अनुयायांनी 'व्याच्या- या प्राण-:. 
द्यागांस 'वर्मोसाठी घलिदान”ः असे रूप दिलें. लिंगायत संप्रदाया-' 
चावत छालित व सरंब्ठ भाषेंत साहिद तयार करूनः देशांत सर्वत्र 
वितरण केलें आणि ज्या लिंगायत पुढाज्यांनी .काछाचूरी साम्राज्यांतील 
जैनांचा नाश करण्यांत वराच साग घेतला, स्यांच्या भांवाने खोद्दोंकडे 
कपोछकल्पित गोष्टी लिहिल्या गेल्या. अशाच प्रकारची यावेव्य्च्या' शिला- : 
लेखांत लिद्दिलेली एक कथा पुढे देत आहॉत ; 

शिव व पार्वती एका शैव संतावरोचर कैछास पर्वतावर विहार 

करीत होते. इतक्यांत नारद आले व ट्यांनी जैन व॑ चीद्धांच्या वाढत 
असलेल्या शक्तीची माहिती सांना दिली, शिवाने बीरभद्रास भज्ा 
दिली की, तुम्दी एथ्चीवर संसारांत जाऊन मानवनयोनीत जन्‍म ध्या, च | 
था धमोचा नायनाट करा. आज्ञेनुसार वीरमसद्रानें! युरुषोत्तस भट्ट 
भांवाच्या व्यक्तीस सखप्रांत दृष्टांत दिला की, मी तुमच्यो घरीं पुत्ररुपाने - 
जन्म घेईन, खप्त खरें झालें, वालकांचें 'नांव राम ठेंबेलें व शैवरूपाने 
दाचें लालनपालन झालें. शिवभक्त असल्यांसुक्ठे व्यास एकांतद रामैया! 
असें : स्हंणण्यांत येऊं छागले. दंतकथेनुसांर हा राभेय्या वा देशांतीछ 
जैनधमोच्या विनाशांस जंवावदार आहे 


कर्थेत लिहिंें आहे, एक दिवस रामेय्या शिवाची पूजा करीत 
होता. द्यावेव्ी जैनाने तद्यास आव्द्वान दिले की, दाने , आपल्या 
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देवतेचें देवत्व सिद्ध करावें. रामैय्याने हैं आव्हान खीकारलें व 
थावेद्ीं असे निश्चित ठरलें की, रामैय्याने आंपलें डोकें कापून पुनः जोड्ून 

थावें. जर तो असे करीरऊ तर जैनांनी आपलें मंदिर खाली करून 
तो देश सोडन निघून जावें असे वचन दिलें. रामैय्याने आपलें शिर 
कापून पुन्हां जोडलें व जैनांना. आपलें बचन पूर्ण करण्यास सांगितलें 
परंतु तें थांनी खीकारलें नाही. तेन्हा रामैय्याने जेनमंदिरें नष्ट भ्रष्ट 
फरण्यास सुरुषात केली, जैनांनी विजलकडे जाऊन तफ़ार केली तेव्हा 
विज्ञल शैबावर खूप रागावला; परंतु रामैय्याने विज्वठास आपला 
घमत्कार दाखबून शैव वनविलें. विजलने जैनांना आदेश दिला की, 
शैवाबरोबर शांतीपूर्वक बागावें.' कलूचूरी राज्यांत जैनांच्या घातपावाच्या 
साक्ष देणाज्या अनेक प्रकारच्या घटना व कथा शैबम्ंथांत आढब्ग्तात 


५ विजयनगरतें राज्य, 


. थाप्रमाणे द. भारतांत जैनधमाचा राजाश्रय जरी निघून गेला, 
तरी शुणमाही राजे लोक जेनगुरू, विह्वाम्‌ व नेत्यांचा योग्य आदर 
करीत असत, अशा राजांसध्ये विजयनगरच्या साम्राज्याच्या शासकांचें 
नांव उल्लेखनीय आहे; हें राज्य वैदिक धर्मोस पोषक होतें. परंतु यांचे 
राजे निरनिरात्य्या मतांच्या छोकांशी उदारतेपूषेक व्यवहार करीत 
असत, तसेच या .राज्याच्या उच्च पदस्थ अधिकारी बगीमध्ये अधिकतर 
जेनधमीवलरूंबवी होते. त्यामुरेहि राजांना जेनधर्मोकड़े विशेष लक्ष ठेचर्णे 
जरूर हवोतें 

दुसच्या हरिहरचा सेनापति इरुगप्प हा कट्टर लैनधमोलुयादी होता. 
त्याने ५९ वर्षेपयेत विजयनगरच्या राज्यांतीलठ उच्च अधिकारपदे 
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श्‌ई जनधर्म 


भूषविल्ी व कर्तव्यें चांगल्यात्रकारें. पार .पाठढीं.. आणि .जैनंधमीच्या 
उन्नतिसांठीहि अनेक अयत्न केले. त्याच्यों दुसंज्या सहयोग्यांनीहि जैन- 
धमोच्यां , उन्नतीस, चांगलें संहोय्य दिंलें व्‌ त्याच्या - प्रचारास. हातभार 
छावंला,... 202 


विजयनगरच्या.- राण्याहि: जैनधसाचें::पालेन ,करीतः- असत: 
श्रवणवेव्य्योद्च्या “एका शिलालेखाव्रून : देवराय >महाराजांची: राणीः 
भीमादेवी <ी जैन असल्याचें.दिसून येतें नि 


१३६८ च्यां- एका शि्ालिखावरून -असे दिंसतें की; . जैज्नांनी 
पंहिल्या :बुक्क्रायाजव- प्राथेना केली की;. वैष्णव ; लोक :जैनांवर 
अन्याय करताततेव्ह्ा राजाने योग्य. चोकशी .करुन जैन: व वेश्णव यांचें: ' 
सूत जमवून दिलिं आंणि:पुढीलप्रमाणेःआज्ञा जाहीरः: केलीः हा -जैंनधँर्म 
पूवत्रीभ्रमाणे पंच महा-शद्द _च्‌- कब्ण्सांचा. अधिकारी आंहे. जर 
कोणी बैष्णब कोणत्याहि प्रकारें' जैनांनों त्रांस देतील तर वैष्णवाने 
आपसरग्राः वैष्णव घर्मोचीच हानि झोली असे संमंजलछें- पांहिजें.! वैष्णव 
छीकांनी जांगोजागी: ही सूचता+अमेल्यंत आगारवंयाचे निश्चित कराबें की. 
जोपयत सूर् घ॑ चंद्राचें: अस्तित्व आहे तोंपयेते: वैष्णय छोकॉनी ,जैन 
दुंशनाची रक्षा कंरावी. वष्णवः व जेनः एकच' अआदेत॑: ::परस्परास 
त्याँंची अंलंग संमजू नंये-:... वैष्णव व जैन यांच्योपांसून जे कुंर घेतले 
जातात, त्यांतून- अव्णवेब्य्योछच्या . रक्षकांची नियुक्ती!-केली - जाईल 
व ही:नियुक्ती) वेष्णवांकंइन. होईल. 'तसेच - त्यांतून जें : द्रव्यं-बॉचिल 
त्यांतून जैनमंदिरांची दुरुस्ती व रंगसफेती बगैरे केली जाईल्‍ू. यात्रमाणे 
त्यांनी दरवर्गी- घनदान देण्यापासून चुकूँ- मंये व॑ यंश 'आंणिं संन्‍्मान 
याँची प्राप्ति. कछून ध्यावी, जे या रॉजाच्या- आज्ञेचें उल्लंघन करती 
ते गजद्रोदी, संघद्रोदी व संप्रदायद्रोदी ससजले जातीछ:” 


इतिहास ६७ 


एका दुसन्‍्या शिलछालेखावरून जैन व वीरदौव यांच्यांव बाद- 
विवाद झाल्यावें आढ्व्यतें. है लेख इ. स. १६३८ था आहे. यांत 
सुरवातीस जैनधमांची प्रशंसा असून यांची समाप्ति शिवाच्या प्रशंसेने 

झाली भाहे 

घटना अशी होती की, कोणी वीरशैबाने विजयपाइवे वसतीच्या 
' खांवाबर' शिवलिंगाची स्थापना केली व विजयप्पा नांवाच्या एका 
धघनिक जैन व्यापान्याने ती नष्ट केली. त्यामुद्े पुष्कछशी प्रश्षु्धता 
बाढली। व जैनांनी वीरौवांच्या नेत्याजवब्य या प्रकरणांचा योग्य तो 
निकाल लावण्याची प्राथैना केली. त्वांत असे ठरलें की, प्रथम जैन 
 छोकांनी -विभूति व वेलपत्र शिवलिंगास चढवून आपलें आराधन- 
पूजन क़रावें व वीरशैबांनी त्वांच्यांशी आपला वंधुभाव व सहृदयता 
प्रदर्शित, करण्यासाठी वेरील निर्णयांत अशी पुस्ती जोढी की, 'जो 
कोणी जैनधर्माचा विरोध करील तो -शिवद्रोही समजला जाईल. दो 
विभूति, रुंद्राध्ष व काशी, रामेश्वर येंधी शिवलिंगाचा द्रोही समजला 
जाईरू शिछालेखाच्या शेवर्टी 'जिनशासनाचा जयजयकार होबो! 
या आशयाचें वाक्य-लिहिलें आहे. अशा प्रकारें १४ व्या शतकांपासून 
सांप्रदायिक द्ेष कांही कमी झाल्य व जनघमोचा दक्षिण भारतांतून 
समूछ नाश झाला नसलूः तरी तो जवब्यजवर् क्षीणप्रभ झाला. 
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2 १. जैनधर्म काय अहे * 

ज्ैनधमीचे सिद्धान्त जाणूले चेण्यापूर्वी जैनधर्म म्हंणज को 
याची प्रथम ओब्य्ख होणें आपणांस जरूर: आहे. जिनधर्म'! हा श्र 
पझैतः व धरम! या दोन शह्दांच्या . तयार झालेला: आदे. 
्याप्रमाणे विष्णूला देंव मानणारे. वैष्णव! आणि: पशिवाला : देव 
मानणारे. शैव! स्हृणविले जातवाव, आणि. व्यांच्या धर्मीस:: विष्णवंधर्म' 
किंवा 'शैवघम' म्दणतात त्याच प्रमाण जिनाछा देव समजणास्योना 
पे 9 पु विन |. हि 3 >>] 
ज्ञैन' म्हणताते_व ट्याच्या धर्मीस “जिनधरम' म्दणतार- साधारणेपए. 
ज्ैनधमीचा हाच अर्थ समजला जातो. परंतु याचा यापेक्षाहि, अत्यंत 
महत्वपूर्ण असा अर्थ आहे. पजिनाँनी , सांगितलेला (उपदेशिलिला) 
धर अथोत, जिनेंद्र भगबंतांनी जो धम: सांगितला “किंवा ज़्यांचा 
उपदेश केला तो धर्म जैनधम' दोय- शैबधम किंवा बैष्णवधम याच्या वार 
तींत हवा अथे छागे. होत नाही; करण शिव किंवा विष्णु यांसी खत 
कोणत्याहि घमोचा उपदेश -केलेला नाही- टॉना:देव म्दणून मानलें गेढें. 
आएि नंतर अनेक देवतांच्या ऐंवजी एक ईश्वर मानण्याच्या भावनेल! 
ज्ेब्द्ा जास्त महत्व आले, तेव्दा दो्धांनाहि ईखराचींच रूप म्हृटर्र 
शेकी, नंतर श्रीक्षष्णीना विष्णूचा पू्णीवतार समजण्यांत आलें. ट्यांच्य 
भक्तांचा धमे हा मूलतः चेदाने सांगितलेला क्रियाकांडात्मकच आह. 

#जिनः हे. इेखरीय अवतार समजले जात नादीत, ते खंदः* 
आपल्या पुरुषाथीने कामक्रीधादिक विकार: जिंकून जिन बने आदि? 
धजिन' शद्वाचा अजय आहे - जिंकणारा ज्याने आपल्या आर्लिं' 


* सिद्धोत॑ - 


विकारांवर पूर्णपणें विजय प्राप्त केलेला आहें, त्यांनाच जि म्हणतात. 
हे जिनेंद्र भगवान आपल्या सारख्या मानवी श्राण्यांतूनच उन्नत होत द्ोत 
(जिनरूपः वनतात. प्रत्येक जीवात्मा हा परमात्मा होऊं शकतो. 
जीवात्मा व परमात्मा यांच्यांत एयढाच फरक आदहे की, जीवात्मा अशुद्ध 
असतो. कामक्रोधादि विकारांनी व कारणमूत कमानी पछाडलेला असतो. 
झासुके परमात्म्यात असणारे स्वृभाविक गुण, अनंत ज्ञान, अनंत दर्शन, 
अनंत सुख व अर्नत वीये हे जीवात्म्यांत व्यक्त खरूपांत असत नाहीत, 
ज्यावेडी तो आपल्या कमाचा नाश करतो, ट्यांवेडी द्यास वरील 
स्वाभाविक गुणांची प्राप्ति होझन तो परमात्मा” होतो. ्राछ्ाच “जिन 
असें म्हणतात. अशाम्रकारें जिन झालेला प्रत्येक जीव 'सर्वज्ञ” आणि 
वीतराग' होतो. द्याला सर्च बस्तूंचें ज्ञान असतें व ल्याच्यांतील सर्व 
आत्मिक रागह्ेषादि विकार समूछ नष्ट झालेले असतात. अश्ा 
अवसेंत दाने जो उपदेश केलेछा असतो तो प्रामाणिक असदो, कारण 
अग्रामाणिकपणाची अज्ञान आणि रागद्वेप हीं दोनच कारणें असवाव 
लुष्य अज्ञानामुछे, एखाद्ा वस्तूचें ज्ञान नसल्यामुझे असमंजसपणाने 
केंबा समजव असूनहि' शगह्वेपादि विकाराला वच्ठी पडून चुकीवें 
प्रगर खोदें बोलतो. जेन पुराणांत व महाभारतांत यासंवंधी एक गोष्ठ 
श्रली आहे. 
जैन पुराणाठुसार नारद, पर्वत व बसू हे दीन शुरूवन्धु होते 
पॉपैकी पर्वत! हा शुरूचा मुलगा होता व इतर दोघे द्याच्या वडिलाचे 
शेष्य होते. एकेवेन्शं 'अजैयेप्टव्य/ या पदाच्या अथोसंचंधी नारद 
आणि पर्वत यांच्यांद बादबिवाद सुरू शाला, महाभारतानुसार देख 
आणि क्र्पीमध्ये बाद सुरूं झाला. पर्वत किंवा देव यांनी (अज़ शद्राचा 
अर्थ चफरा असा घेऊुन) वकच्यांचें हवन करादें! असा अथ लावब्ा, 
उलटपक्षी तारद व ऋषीनी 'जुन्या धान्याने चन्तदहोम करवेत'! असा 
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अथे छावछा. दोन्‍्डी पंक्ष.राजा बंसूकडे गेले. बसु सत्य :घोलणारों 
म्वणून प्रसिद्ध होता. द्यामुछे ल्याचें सिंहासन प्रथ्वीवर ,अधर राहत 
असें. वसूछा खरा अर्थ माहित होता. परंतु . गुरूपुत्र पर्चत व देवांच्या 
ब्रैमामुक्े पर्ववाने छावलेछा अथे घरोवर आहें असा खोटा:.-निर्णय 
दिला. या खोथ्या निर्णयाम्ुछे (अप्रामाणिक वोलण्याने.) बसूचे 
सिंहासन प्रथ्वीच्या पोटांत 'गडप झालें, पवेताने केवल. अज्ञानामुक्े 
अजैयएव्यं!” चा अथे चुकीचा छावला, परंतु वेसूने माहित। असूनंहि 
गुरुपत्राच्या प्रेमामुक्े पश्चपाताने-बरील खोटा अथे ठावछा. श्ारांश, 
खोटें बोलण्याचीं अज्ञान व रागहेष' हीं दोनचकारणें संभवताते,- हीं 
दोन्‍्हीं नाहीदीं झाढीं. असल्यासुक्े-जिनः सत्यवादी :असतात. त्यांच्या 
सलवादित्वाचें प्रवछ प्रमाण म्इणजे ट्यांनी प्रतिवादिलेलां स्याह्मद 
सिद्धांत होब. तो चस्तूचें 'पूर्ण' किंत्रा “अपूर्ण! परंतु सतदंशन करणाज्या 
सर्व व्यक्तीना यथार्थ न्याय देंणांरा योग्य मागे 'दाखवितो, .(;: ? 
प्रत्येक धर्मोचीं दोन अंगें असतात. पिंचार व आचार 
जैनधमोच्या विचाराचें भूल स्याह्मद व आचाराघें, मूंढ अहिंसा आंदे 
कोगाच्याहि विज्ञाराचर अन्याय होऊं- नये .ब कोणत्याहि' ,प्राणि- 
मात्राच्या जीवनाचा खेल् होऊं नये, हैं या दोन सिद्धांतांचें मर्म आहे. 
सवानी सबीचे-विचार समजून घ्यावेत व सवानी सबे पग्रांणिमात्रांचें 
रक्षणं करावें, हैं जिन्ांच्या उपदेशाचें मूछ -आहे' सदृणूत' व्यांना:'हितो 
पदेशी' म्हणतात. कोणतीहि एक चिशिष्ठ::व्यक्ती, पंगे फिंचा" संप्रदीय: 
यांचीच फक्त हिताची दृष्टि ठेझन ःत्ते:हिंतोपदेश .. देते ः नाददीत. उदा' 
फक्त मनुष्यांच्या- हिताच्या' दृष्टीनेच ते सांगत, नाद्वीत; तर स्व -लुंस- 
ख्थावर (चराचर) आआराण्याच्या, बावत्‌- उपदेशितात: महणूनवे >साचा 
मूल्ठमंत्र -'मा हिंस्थात्संबंसूतानि! कीणत्याहि 'ग्राण्यांची” दिखा: कैरूँ ' 
नका हुए आइहे. द्यांच्या वीवराय (सम) इृष्टीमध्ये पश्‌ ट्ें वर्ध्य आदेव 


सिद्धांत छट्‌ 


व इतर अवंध्य आहेत असें मुठीच नाही. ते सवाना... समान लेखतात.. 
ब्राह्मणांची पूजा करावी किंवा चांडाव्यंचा तिरस्कार करावा असाद्ि ते 
उपदेश करीत नाहीत. अशाग्रकारें -ते 'वीतराग', 'सर्वेज्ञ' आणि 
'हितोपदेशी” (जिन! असंतात व त्यांनी उपदेशिलेला धर्म तोच जैनधम 
आंहे.. . : 
- इतर धमानीदहि सर्वेज्ञाठाच आपापल्या धमाचे प्रवर्तक मानलेले 
आंहे. कारण जो अस्पक्ष किंवा अज्ञानी आहे द्याच्याकड्टन साब॑त्रिक 
किंवा सावेदेशिक सत्य उपदेश मिव्ठण्याची आशा करणें शकक्‍्य नाढी. 
त्यांनी 'ईख्व?, खुदा? किंवा गोंड! यांता सन्नेज्ञ मानून, त्यांनाच आपा- 
पल्था धमोचे भ्रवर्तक मानलेलें आहे. त्यांतूनहि जे ईश्वरल्ा मानत 
नाहीत, त्यांनी वेदाल्ा आपल्या धर्माचें मूव्ठ मोनलें आहे. परंतु 
कोण्या पुरुपाने त्यांची रचना केली असे ते मानत नाहीत, ते वेदांना 
अअंपीरुषेय” मानतात. याप्रमाणे सब धानी मानवांला अल्पंक्ष' सानून 
त्यास आपल्या धमोचे प्रवर्तक मानलेलें नाही. परंतु मानव माध्यम 
अंपल्याशिवराय एकर्र इश्वतैय ज्ञानाची प्राप्ति दोऊं शकत नाही, 
आपणि द्याच्या अथोचा उपदेशंहि.होऊं शकत नाददी. कारण ईश्वर खतः 
शरीररंदित असल्यामुझे, आपण आपके ज्ञान क्रोणत्या ना _कोगत्या 
पुरुपाह्ारेंच सांगूं शकतो, आपि त्याचा उपदेशहि मलुष्ग्रच करूं शकतो 
परंतुं जर तो पुरुष अल्पज्ञ असेल किंवा रागी-द्वेपी असेल तर त्याच्या 
उंपदेशांतः भ्रमहि .दोऊ ,शकतो, म्हणून त्याछा केमीतक्मी विशिष्ट 
ज्ञानीहि मानणें भाग पढतें. हें सब याघाठी सांगितर्लें आद्दे की, ते 
धेमे पुरुपाची सबेज्ञता मानीत नादीत. त्यांच्या दृष्टीने मनुप्याच्या 
“ आत्म्याचा इतका विकांस होऊं शकत नाही. परंतु जेनधर्म अशा 
प्रकारच्या कोणत्याहि ईश्वरीय सत्तेवर विश्वास ठेवीत नाददी. तो 'जीवात्मा! 
हा स्वेत्ञ होऊँ शकतो असें मांनतो. म्हणून जेनधर्म कोणी इच्चर किया 
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फोण्या एका खयसिद्ध शाख्राने सांगितलेला धर्म नव्हे, परंतु एकेकार्ती 
सर्वेसामान्य साणसात्रसाणें अल्पक्ञ व रागठ्रेषी असलेल्या, परंतु पुरुषा- 
थाँच्या ज़ोराबर ज्याने आपडी अल्पक्षता व॑ रागठ्रेष नाहीसे करून आपला 
, आत्मा, मुक्त केछा आहें व जो याश्रमाणे सर्वज्ञ व वीतरागी बनला 
आहे, अशा मानवाने सांगितलेला हा धर्म आहे. म्हणून अशाप्रकारें 
“जिन! खरूप झालेल्या मानबांच्या अनुभवांचा सारच जैनघस आहे. 
आता आपण धर्म शद्गासंबंधीं विचार करूं. धर्म शद्गाचे दोन अर्थ. 
दिसून येतात:- एक वस्तूच्या खभावासं धर्म म्हणतात. उदा:- अग्नीचा 
धंमे जाछणें ( दाहकता ) हा आहददे, पाण्याचा धमे शीतलता, वायूचा 
घम चाहणें, द्याप्रमाणेच चेतन्य हा आत्म्याचा धम्म आहे. किंवा.धमे 
याचा दुसरा अर्थ आचार, म्हणजेच विशुद्ध चारित्राला धर्म म्हणतातं, 
ज्यामुछे अभ्युदय किंवा निश्ेयस-मोक्षाची प्राप्ति होते: ल्याला धम 
स्दणतात, आचार किंवा चारित्राने यांची प्राप्ति होत असल्यामु्े 
चारित्रालाहि धमे म्हणतात, या प्रमाणे धर्म शद्दाचे दोन अथोचा बोध 
होतो. १ वस्तुखंभाव २ चरित्र किंवा आचार, यांपैकी स्वभावरूप 
धर्म तर जढ किंवा चेतन सर्व पदाथौमध्ये असतो. कारण. ज्याचा 
कोणताच खभाव नाही अशी कोणतीच वस्तु या संसारांत नाही. पण 
आचारूप धमे हा चेतन्यरूप आत्म्यांतव आढब्ब्तो, म्हणून ध्मोचा “ 
संबंध आत्म्यांशी आहे. प्रत्येक तत्वज्ञ घमे-प्रवर्तकाने केवढ आचाररूप 
धंमौचाच उपदेश केलेला नाही, तर वस्तु स्वभावरूप धंमोचादि उपदेश 
केलेला आहे; द्यास 'दशेन” असे म्हणतात, स्द॒णून प्रत्येक धमोस आपकें 
एक विशिष्ट 'दुशन” आहे. या दशनांत आत्मा काय आंदे? परलोक 
काय आहे ? विंश्व, काय आहे ? ईश्वराचें खरूप काय आदे १. इत्यादि 
अनेक प्रश्न सोडविण्याचा प्रयत्न केला आदे आणि धमोच्या सहाय्याने. - 
आत्म्याछा परमात्मा बनविण्याचा मा्ग देखविछा आहे. जरी दशेन 
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च धमे किंवा वस्तुखभावरूप धर्म किंवा आचाररूप धम हे दोन्द्दी वेगवेगत्रे 
विषय आहेत, तरी या दोन्‍्हींचा परस्पर घनिष्ट संवंध आहे, ८दा:-जेव्दा 
आचाररूप धर्म आत्म्यास परमात्मा वनविण्याचा मागे दाखवितो, तेव्द्ा दे 
जाणणें आवदयकं होतें की, आत्मा आणि परमात्मा यांचा खभाव (सखरूप) 
काय आदि ? आणि था दोहोमध्ये फरक काय व कां आदि ? हैं जाणल्था- 
शिवाय आचघाराचें पान तितके छाभप्रद होत नाही. ज्याप्रमाणे 
सोन्याचे गुण व खभाव माहित नसलेल्या साणसाने सोने शुद्ध करण्याचा 
प्रयत्न केला. तरी तो प्रयत्व यशखी द्वोत नाही, त्याप्रमाणेच हैं आहे. तसेच 
ही सर्वेश्रुत गोष्ट आहदे की,विचाराला अनुसरूनच मनुष्याना आचार असतो. 
एदा:- जो आत्मा किंवा परलोक नाही? असें मानतो ह्याचा आचार नेहसी 
भोगप्रधान असतो; आणि जो आत्मा व परलोक मानतो किंवा जीवमात्र 
आपापल्या शुभाशुभ कर्माठुसार फ भोगतो असे समजतो, त्याचा आघार 
याच्या अगदी उलट असतो, म्हणून्र विचारांचा मनुष्यांच्या आचायवर 
वराच प्रभाव पढतो, स्हणूनच दशेताचा धरमोवर फार सोख्या प्रसाणांत परि- 
णाम होती आणि एक समजल्याशिवाय दुसन्‍्याचें खरूप समजू शकत नाही. 
महणून जिनघमे! हैँ एक 'दशेन” असून सास लिनदशन स्हणदात. परंतु 
ज्याअर्थी ती घस्तु खभावरूप घमोत अंतर्भूत होते, त्याअर्थी त्यास आम्दी 
भमाथें एक अंग समजतों आणि म्द॒णून 'लैनधमे' या शद्दावरून जिनदेचांनी 
सांगितलेला विचार व आचाररुप धमे असे दोन्‍्दी अर्थ समजावेत, 


दुसन्‍्या प्रकाराने सांगावयाचें तर धर्माचे एक 'साध्यरूप' घ॒म व 
दुसरा 'साधनरूप! धर्म असे दोन भेद जाहित. परमात्मतत्व साध्यरूप 
धर्म आदे आपि आधार किंचा घारित्र साधनरूप घम्म आहे, फारण 
भाषार किंवा चारित्राच्या सद्दाय्यानेच धात्मा परमात्मा! होतो, म्टूणून 
येथे दोन्ददी प्रकारज्या धोने निरूपण केले आहे. 
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२, जनधमावचें ग्राणभूत तेंत्वें 
अनेकांतवाद. 

बर सांगितलेंच आहे'की, जेन विचारधारेचें मूल तस्व- स्पांद्मद 

किंवा “अनेकांतवाद' आहे: म्ह॒णूंत् प्रथम त्याची' मांहिंती लक्षांत' घेणे 
आवश्यक आहे. जेन घारणेला अनुसरून था. विश्वाचें' मूलभूत तंत्व दोने 
प्रकारांत विभागलें-गलें आहे. एक.जीवतत्व व दुसंरें अजीब. किंवा जढें तत्वु 
अजीव  किंवा जड तलहि पांच प्रकारांनी. विभागलेले आहे: १:ुद्नेल 
२ धरम ३ अथम ४ आकाश व ५ काल: याग्रमाण हा सच ससार या 
सहा, तत्वांनी बनलेछा आहे. -या-सहांना :पड्द्॒न्यें!' म्दृणवात; या सहा- 
द्रव्यांशिवाय संसारांत - दुसरें -कांहीहि. नाही; आि जें. कांही आहे.दत्या 
सवाचा समावेश या सहा-द्रव्यांत होतो..इतर दाशनिकांनी ,(तत्ववेत्त्यांनी) 
गुण, क्रिया, संबंध इ. जीं त॒त्वें मानलीं आदत, तीं सर्व. जैनसताप्रमाणे 
यांपासून वेगढीं नसून -द्रदयाच्याच-त्या अवस्था: आहित. कारण ज्यादा 
अस्तित्व .आहे: ( जें सत्‌ आहे ) तें सर्व -द्रव्य आहे. संत्‌ हेंच :द्रव्यावें 
लक्षण आहे.'जैनमताप्रसाणे 'असत्त!.किंवा. अभाव! नांबांचें;असें, खतंत्र 
तत्व नाही, परंतु .जें; सत्‌-आहे, तें-दुसभ्या दृष्टीनें: अंसतूहि आदहे. 
कोीणत्तीहि: वस्तु क्ेवन्ठ,सत्सरूपच.नाही अगर.केवद् असत्खरूपहिं न्ाही' 
ज़रः प्रश्ेक- बस्तुला:- केवछ -सत्स्वरूपच - मानलें-त२/सर्व ब्रस्तु ;संपूर्णपणें 
सत्‌ सखरूप-असल्यामुल्ठे,- वस्तु-वस्तूमध्ये;-जो.: फरक::दिसतो :्यांज्ना 
अभाव होईछ; व ल्याचा छोप झाल्यामुच्छे से वस्तु सबे-खरूप होतील, 
उदां;-घट आणि पट ( बच्र ) या दोन .खर्तत्र चरंतु आहत. घट हीहि 
बसस्‍्तु आहे व पंट हीहि बंस्तु औहे- पंणं आपंण॑ जेव्दा 'कोण्या एकांसे 
घंट आणएंयास सांगतों तेब्हा तो घट आंणतो, पर्ट वां वेंख्र नव्हे! आंणि 
जेंब्हा' व्यास पट आणण्यासः सांगती 'तेव्दां तो पर्टच आणतों, घट 
आणीत नाही. यावरुून ही गोष्ट सिद्ध होते की, घट ही  घटचे आहिं. 
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पद नांही/ आणि:पढ हैं पटच. आहें घट नाही. घट हां पट नोही व 
' :पट हैं घट नाही. परंतु : अस्तित्वःमात्र दोघांचेंहि आहे. हैं  दोधांचेंदि 


“' अस्तित्व आपापल्या : मर्यादेने सीमित आहे. व्याच्यावादेर मात्र नाही.. 


: ज़र.बसस्‍्तु आपापंल्या, मयोदांचें उल्लंघन -करतील, तर केवब्य घटांचीच 
' आणि पटांचीच गोष्ट काय तर सब-पूर्ण वस्तू स्विरूप-होतील, आणि 

. झ्यामुछे संकर दोप,. उत्पन्न होईल अल प्रयेक. धस्तु ख-रूपाच्या 
- अपेक्षेने सतत” असल्यातें. सांगित्ें. आहे व पर-रूपाच्या अपेक्षेने 
“असतः! मानली आहे. हेँच तत्व गुरुशिष्यांच्यां संवाद रूपाने खाली दिलें 
आह, त्यावरून:वाचकांना/या तत्वांची अधिक स्पष्ट कल्पना येऊं शकेल. 

गुरु--- एक मनुण्य आपल्या नोकरास आज्ञा करतो की घट घेझन 
थे तेढ़्शा तो सेवक तावडतोब,घट आणतो..आणि तो जेव्दा द्यास वस्र 
आणपण्यास -सांगतो तेव्हा तो बख्र चेऊन येतो, हा व्यवहार आपण 
दरंरोज ,पाहत असतोच, परंतु यावर आपण कथी या गोष्टीचा विचार 
केला आह काय की, ऐकणारा 'घंट! हा शहद्द ऐकून घटच का आणवो ? 
किया 'बस्ष' श्र ऐकूल बस्रच का आणतो ? । 

शिष्य--- घटास. घट म्हणतात आणि चख्रास वच्र म्दृणदात म्वणून 
ज्या बस्तू्ें नांव उच्चारलें जातें तीच वस्तु तो चाकर.घेंऊन येतो 
शुरु--- पण - घटास घटच का म्दणवोत ? चवस्नाला घट का स्दणत 
नाद्दीत ९ से 
शिष्य--- घटाचें, काम घटच करूं शकतो, वस्ताल्य तें शक्य नादी 
गुरु-- घठाचें काप्त, घटच का करतो ९ बस तें- काम का करीठ 
नाही १ | 

शिष्प--- हा वर वस्तूचा खभाव आहे. सांव असा प्रश्न उद्भवूंद 
शकत नाहदी 

गुरु-- मग काय तुस्दाछा असे नदृणावयायें जादे की घटाचा जो 
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खभाव तो बख्ाचा नाही आणि जो बस्ाचा आंद्दे तो घंटाचा नाददी ! 
शिष्य-- होय गुरुजी ! प्र्लेक वस्तूचा आपरा असा कांही विशिष्ट 
स्वभाव आह 
गुरु-- तर मग आता असे सांगा की, घटाछा 'असत! हि कथी 
म्हणतां येईल का २ 
शिष्य---होय ! घट जर फुटछा तर त्याल्ला असत्‌ म्दृणतां येईल: 
गुरु--- मोडतोड झाल्यावर तर प्रत्येक वस्तूछा 'असत्‌! म्हणतां 
येइंछ; परंतु घट असतांनाहि.झाला असत्‌ म्हणतां येशेल काय १. 
शिष्य-- नाही ! कथीहि नाही ! जें आहे? तें 'नादी” कसे हो 
शकेल ह 
( नदीच्या ) कांठांवर येझन पुन्हा आपण .कांठ सोडला ! 
आतांच आपण स्वतः सांगितलें आहे की, प्रत्येक वस्तूचा स्वभाव निर- 
निराव्य आंहे, आणि तो स्वभाव ला वस्तूंतच असतों, दुसच्यांत नसतो. 
शिष्य. होय गुरुजी ! हैं तर मी अजूनद्दि कबूल करतो कारण 
असे जर मानलें नाही तर अभि पाणी होईछ आणि पाणी अमप्नि बनेल. 
कापड माती बनेछ व माती कापडरूप होईलछ. कोणतीच वरतु आपापल्या 
खंभावांत स्थिर राहूं शकणार नाही: 
गुरु->आपलंच म्हणणं जर अशा रीतीने सांगितर्् की, प्रत्येक 
वस्तु आपापल्या खभावाने स्थित आहे, दुसन्‍्याच्या खभावाने नाही 
तर लांत आपणाला कांही बाघा तर बाटणार नाही ना? 5 
शिष्य--- नोही ! यांत कांही बाधा येणार-नादी 
गुरु-- तर पुन्हा आतां आपणास पहिला प्रश्न विचारतों की 
विद्यमान असलेल्या घटाला- असत्‌ म्हणतां येईछ काय ९-८. 5 
शिष्य--- ( गण्पर चसतो ) ४ पाप 
५ “शुरु--क्ां !गप्प कां बसछांत ! पुन्हा गॉधदून गेलांत की काय 
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- शिष्य-- विद्यमान असलेल्या घटाला दुसच्याच्या स्वभावाच्या 
अपेक्षेने असत्‌ म्हणतां येईल. 

गुरु--- आता: आपण ठिकाणावर आहांत. जेव्हा आपण एसाया 
वस्तूला 'सत्‌? महणतों, तेन्हा आपज़ ही गोष्ट ध्यानांत ठेचली पाहिजे 
की, दा चस्तृच्या खरूपाच्या अपेक्षेत्र तिछा सत्त्‌ म्हटलें आह, दुसच्या 
वस्तूच्या खरूपाच्या अपेक्षेने संसारांतील प्रत्येक वस्तु असत्‌ आहे. 
देवदत्ताचा, मुलगा जगांतील सर्व मनुष्यांचा मुलगा नाही, किंचा जगांतील 
सब मुलांचा बाप कांदी देवदत्त नाही, तेव्हा देवदत्ताचा भुझया हा 
पुत्र आहेंहि आणि जाहीहि, असा यावरून-आपण निष्कर्ष काहूं शकत 
नाही काय ९ द्याचम्रमाणे देवदत्ताचा वाप वडिल आईदिहि आणि नाहदीदि, 
म्दणून या सट्टीत जे कांही आहट), तें दुसन्‍्या कोणत्या अपेक्षेने 'नादी? हि. 
संपूर्णणणे सत्‌ व सबैथा असत्त्‌ अशी फोणतीहदि वस्तु नाही 

परंतु जेनद्शनाला अनुसरून जेव्हा एकच वस्तू 'सत्‌!हि आहे व 
असत!हि आदे असे म्दटलें जातें, तेव्हा तें ऐकून श्ोता प्रथमद््शनी 
ही गोष्ट असंभवनीय समजतो व म्दणतो जें सत्त्‌ आहे तें असत््‌ फसे 
होऊं शकेल ? परंतु ज्या दृष्टिकोनांतून जैनमत वस्तूस सत्‌ आणिं असत्‌ 
समजतें तो दृष्टिकोन समजून घेतला तर हैं. असंभवनीय भद्दे असें 
म्हणण्यायें घाडस कोणीदि करणार नाही. परंतु हैं समकृण्यास बादरायणा- 
सारख्या सूत्रकारंना आणि शंकराचायो सारख्या साष्यकारंनाहि जेथे भ्रम 
उत्पन्न झाला, तेथे साधारण लोक जर गोंघकून गेले तर त्यांव कांदी 
आश्चये नाही. 

घादरायणाच्या 'नेकस्मिन्नसंभवात! (२-७५-३३ ) था सूत्रावर 
व्याख्यान फरतांता खामी शंकराचायोनी या सिर्दधातावर जो सदोत 
मोठा आरोप केल्य आदे तो 'अनिश्चिततेचा'. द्यांचें म्हणणें अर्से फी “दस्तू 
आदि आणि नाददीहि, अरे म्दणणें अनिश्चिदतेयें चोतक जाहे- त्गमुे 
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बस्तूचें कोणतेंच स्वरूप निश्चित अंसू शंकत नाही: आणि-अनिम्ितता 
ही संशयाची जननी आहिे म्हणून ज्याअ्थी जैनसिद्धांताप्रेमोणे” बंस्तु 
अनिंश्वित आह त्याअर्थी त्यांत निःसंशेयरूंप प्रवृति होंऊ शकंत, नाही 
परतु'वरील 'उदाहरंणावरूनं या आरोपोर्चे निरसंन आपोओप होंकेन 
जातें; आपण ठ्यवहारांतहि/परंस्पर .विरोधी दोनं धर्म एंकाच :बंस्तूत 
पांहतो, उदा:- भारत हा स्वदेश आंहे व परदेशेहिं ओहें. देवदं॑त्त हा 
बंडीलदि आहि आँणि मुलगाहिं आह. यांत कोणंत्याचः प्रकांरची 
अनिगश्वितता किया संशय नाही: भारतीयाँच्या - चष्टीने! भारत स्वदेश 
आह वःपंरदेशीयांच्या इप्टीने तो परदेश आहे. जेंव्हां कोणी भारंतीय 
भारताला' स्वदेश संमरजतो तेव्ठा 'तो' भारतव॒षोंकडे 'फक्त आपंल्या 
दृष्टिकोनांतून पाहतो. परकीयांच्या- दृष्टिकोनांतून पाहतें नाहीं. म्हंणून 
द्याचें हें भारतदशेन- एकांगी आहे. तें यथा पूर्ण बनंविण्यासांठी ( देशेन 
चेण्यासाठी ) निरनिराछे दृष्टिकोन लक्षांत.-घेणें जरूरीचें आंहे. श्री 
शंकरांचाय म्हणतवात की - 'एका धर्मीत ( बस्तुत ) परस्पर विरुद्ध अंशा 
सत्‌ं व अँसत्‌ धर्माचें अस्तित्व असणणे अंसंभवनीय आहे. कारण सतत घमे 
अंसतांना अखतू-धर्म असूं शकत नांद्दी-राहूं शकंत नाही आणि -असत्‌ 
घ॒र्मे असतांना संत-घर्म असूं शकत नाही. म्हणून .आईत मत.विसंगत 
आहे. ' द्ांचें हैं म्हणंण कितपत सुसंगत आहे याचां निःपक्षपाती वाचकीनीच 
विचार करावा ह जम 
ह स्थाद्वाद्‌ 2 आवक 4 
याप्रसाणे: ज्याअर्थी प्रत्येक वस्तुं परसंपरविरोधी ; अश्ा' शुणांचा 
( घर्माचा ) समूह: आहे; लाओियथी त्या-अंनेक-धमात्मकं वस्तूचें: वणन 
शद्दवांनी. करणें - कठीण अंसलें. तरी तशोम्रकारचें त्याँचें' स्वरूप ' ओब्डखर्णे' 
इतकें, काठिणं माही, केारंण शान अनेक घमोनों एकदम एकेंबेल्द जाणूं- 
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घक््ते..परंतठु एकाचवेब्यी एक शद्ग वस्तृच्या-एकाच घमोाचें आंशिक कथन 
करूं शकतो. तसेच -शद्ठांची प्रवृत्ति वक्‍त्यावर अवल्बूनः आहे. चकता- 
बुसुच्या अनेक -घमापैकी : कोण्या एका धमोछा आ्राधान्य देझन बोलत 
.- असतो. उदाः- एकाच. वेब्ठें देवदत्ताला त्याचा बाप हांका मारतो आणि 
ल्याचवेद्वी-त्याचा- मुल्याहि: ल्यासः वोछावतो, चढिल त्यास 'वाक्ष' स्हणून 
हांका:मार्रलिं) तर त्याचवेव्शी मुलग़ा व्यास पिताजी" म्हणून संबोधील, 
'पण देवद्द हा कांही केवु« सुलछगा नाही-किंवा केवछ वितादि नाही, तर 
“तो .पिता आणि पुत्र. अशा -<दोन्‍्दी स्वरूपाचा: आहे. : द्याच्या बढिल्यच्या 
इृष्टीन देवदत्तांत पुत्रत्वाचा घममं मुख्य,आहे, आणि इतंर.गुण गौण भाहित 

उलट मुलाध्या दृष्टिकोनांतून देवद्त्तावावत पिठृत्वाचा धरम मुख्य असून 
बाफीचे धसे:गोण. आहत; कारण अनेक'-प्रमोत्मक “वस्तूंतून ज्या-घर्माची 
- (गुणाची ) बोलणाप्याची अपेक्षा. असेल, वा धसास तो गआधान्य देतो 
व इतर घमे-गोण समजतो, म्हृणून ; बस्तु अनेक घमोत्मक असतांनाहि 
चक्‍्त्याच्या.शद्धांत इतके:सामथ्ये नाही की, एकरा क्षणामध्ये ते त्या 
से धंमाचें कथन करूं शकेल-- म्हणून प्रत्येक वक्ता . आपापल्या हृष्टीने 
प्रतिपादन करीत-असते हैँ समजून घेतलें तर परतूर्चे खरूप समजण्यास 
श्रोद्याला द्यांत- कोणवद्याहि प्रकारवा विपरीतपणा वा विसेगती वाह नये 
यांसाठी 'स्याद्गाद! तत्वाचा उगम आह 

श्याद्ाद' सिद्धांतानुसारं एका विशिष्ट वस्तुतील एका विशिष्ट धर्मी 

घरोवरच इतर धमाचादहि दयोतक असा स्यात्‌' शहर हा तप षाक्यावरोबर 
गुप्तपणें संबोधित असतो. हर एक वाक्य प्रयोगाच्या बेली ते पोलछा जावो 
वा.न घेललछा जावो. स्यात्‌ शह्गाचा अर्थ 'कर्थचित्‌' किया 'कांदी विशिष्ट 
छपेक्षेत' 'असा आहे. म्दृणूनच्‌ संसासंत जे जें कांही आहे, ते ते कांई 

प्षपेक्षेने नाह्ीहि. शा अपेक्षाबादाचा सूचक' स्थात्‌' हा शर्ट निपात-अव्यय 
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आदे. अनेकांतपादांत या शहाचा प्रयोग आवश्यक आाहे, कारण स्मात्‌ 
शाद्वाशिवाय अनकांताची आशिव्यक्ति यथाथे संभवत नाही. म्हणुन 
अनेकांत-दृष्टीने प्रत्येक बस्तू स्थात्‌ सत्त* व 'स्थात्‌ असत अशी अंई 
कांही कांही विद्वान स्थात्‌' बाद्वाचां अथे 'कदानित' अशा अथोने 
करतात- परंतु कदाथित्‌ हा शद्द अनिश्चिततेचा योतक आह; इलट-पश्ठी 
स्थात्‌' शब्द एका निमश्वित अपेक्षाचादाचा सूचक आहे. याग्रमाणे अनेकांत- 
वादावा फलिताथ स्याह्वाद आहे. कारण स्याद्वादाशिवाय अनेकांताची 
अभिव्याक्ति शक्य नाही. म्हणून एकांच वस्तूच्या संबंधांत उत्तन्न होगास्या 
निरनिराक्या दृष्टिको्ांचा समन्त्रय स्याद्वाद' या शह्देंत अभिमेव आहे 
बर लिदिलेलेंच आंद की, शद्ठाची प्रद्मात्ति बक्‍्त्याच्या बोलण्याच्यां 
उद्देशावर अवर्लबून असते. म्हणून प्रत्येक बस्तूत दोन्दी धर्म असूनंदि बक्ते 
जापापल्या अभिष्रायात्रमाएे ला वा धरममाछा उल्लेख करतात, उदाः- दीन 
मनुष्य कांही वस्तू घेण्यासाठी दुकानावर जातात, तेथे एकांच बस्तूों 
एक चांगछा स्हणतो, तर दुसरा बाइट मदृणतो.. द्यामुछे दोधांत बाद 
उतन्न होतो. तेन्हा तिसरा मलुंष्य ध्यांना समजाविण्याघा प्रयंत्न करतों 
'भलया माणतांनों | कां .उगीच भांडतां ! अहो दूँ घांगलेंदि ओह, अन . 
चाइटहि. तुमच्या मताने ही चांगली तर यांच्या मताने ती वाईटहिं आह,” 
अशा प्रकारें या तीन व्यक्ति तीन प्रकारंची भाषा वापरतात.' पहिल्यावी 
भाषा विधिस्वरूप' आहे- दुसच्यावी “निषेघखरूप” आंणे तिसम्यायी 
धदेधि व निपेघरूप' अशी द्विविध आहे | बड़ 
वस्तूतील तें दोन्ही धर्माचें कथन अर कोणी एकदम कंरूं म्हटढें, 
तर तें शक्य दोत चाही, कारण एक शहद एकाक्षणी (विधि! किया निषेध 
यापेकी कोणतावरी एकच अमिप्राय व्यक्त करू शकतो. अशा परिधश्यितीत 
बस्तूचें संपृण खरूप - 'अवाच्य” असतें; म्हणजेच दहद्वाद्वारां वस्तूचें पृ 
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स्वरूप एकदम सांगतां येव नाही. या चार प्रकारच्यीण्मायाबहारांना 
जात सत्‌ एव), स्थात्‌ असत्‌ एबी, 'स्थात्‌ सत- असत्‌ एच आणि 
प्यात्‌ अवक्तव्य एच! अशा पारिमापिक संज्ना आहेत. सप्तमंगीचें मृत्द 
हैच थार भंग (प्रकार) आह्देत. यांच्या सहयोगानेच स्थाह्मदाचे सात 
प्रकार होतात, चवथा प्रकार 'स्यात्‌ अवक्तव्य! एवं हा क्रमाने पहिल्या 
तीन प्रकारांना जोढला स्हणजे पांचवा, सहावा, व सातवा असे कथनाचे 

एकूण अपुनरुक्त साव प्रकार होतात, परंतु व्यवहारांव मात्र सृल्लभूव 
घार प्रकारव्या वचनांचाच व्यवहार पाहण्यांव येतो, 

स्वामी शंकराचायोनी चवथा प्रकार जो 'स्थात्‌ अवक्तव्य! यावरहि 
फांही आक्षेप घेतले आहेत, ते म्दृणतात, 'बस्तु, दही अवक्‍्तव्य असूं 
शकत नाही. जर ती “अवक्तव्य' असेल वर तिचें कथन केलें जाणें 
शकक्‍्य नाही. व्यासंबंधी सांगिवर्लेंहि जाईल आणि ती अवक्तव्यहि 
मदणविली जाईल, था दोन्द्दी गोष्टी परस्परविरुद्ध ,आददित. परंतु जेनांनी 
चस्तु संपूर्णत: अवक्तव्य मानली असती तर शेकराचायाचा हा 
आद्षेप बरोबर होता. परंतु ते अपेक्षाभेदाने बरतु क्थंचित्‌ अवक्तव्य 
मानतात. हैँ सुचविण्यासाठीच 'स्थात' शद्ठ अवक्तव्यावरोवर जोडलेला 
आहे. यावरून वस्तु अवक्तज्यच नसून कांही एका दृष्टिकोनानेच ती 
भवक्तव्य आहदे हा अभिप्राय स्पष्ट होतो, यावरून एक गोष्ट स्पष्ट 
आहदे की, श्रीसमत्‌ शंकराचायाना स्थाहादाचें वरोवर आकलन झालेलें 
नाही. है. लक्षांत घेझन स्व. महामहोपाध्याय डॉ. गंगानाथ बांनी 
निष्पक्षपातपणें लिहिलें आहे.-शंकराचायानी लिहिलेले जेमसिद्धांद॑यें 
खंडन सी जेउठहा वाचर्ले तेव्शापासून माझशी अशी खादी शाली आदे 
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की, जेनसिद्धांतांत अ्शी कांही तत्व आहेत, की थीं बेदांताचे आचाये 
समजू शकके नाहीत. जैनधर्मोची थोड़ी चहुत मरा जी ओदब्यख 
जैनधमीची माहिती था धर्माच्या मूछ अंथांतून पाहिली असती तर 
जैनबमोचा विरोध करण्यासारखी कोणतीच गोट्ट ट्राना-आऑडक्न आदी 
नसती 

हिन्दू-विश्व- विद्याल्यांतील दर्शन शाखाचे प्रमुंख माजी. ग्राध्यापक 
श्री. फणिभूषण अधिकारी, थांनी स्थाह्ाद .मद्रविद्यालय -काशीच्या 
वार्पिकोत्सचाच्या आपल्या अध्यक्षीय भापणांत खालील प्रमाणे म्दृटलेले 
आहे. 'जैनधर्माच्या स्याह्मद सिद्धांतावद्छ जितकी-चुकीची गरसमजूत 
पसरली आहे, तितकी दुसच्या कोणवद्याच सिद्धांतावदर नांही. प्रयक्ष. 
शंकराचायेहि या दोपांतून मुक्त नाहीत. त्यांनीदि या, सिद्धांतावावव 
अन्याय केछा आहे. सर्वसामान्य अल्पज्ञानी. माणसाच्या इष्टीने ही 
गोष्ट एक्रप्रकारें क्षुम्य होऊं शकेल, पण भारतांतील" या .महाविद्व- 
नांच्या धृष्टीने ही चूक अक्षम्यच म्दणावी-छागेल. जरी या महर्पीवदल 
माझ्या मनांत खूप आदर आहे, तरीहि. असे दिसून येतें की, त्यांनी 
या धर्मातीऊ सिद्धांतशाख्रांच्या सूलमंथांचें. अध्ययन करण्याची दक्षता 
चेतलेली नाही? - 

अशज्ी स्थिति असतांना ज्यावेत्दी कांही विह्न्‌ जेव्हा:शिकरा- 
पायानी आवल्या शारीरिक माप्यांत स्थाह्मदार्े मार्मिक खंडन अकाव्य 
थुक्तीने केंलेले आहे?. चगैरे लिदितात तेव्हा आम्हमस अस्त आश्रय 
बादतें आणपि द्याहिपेक्षा आश्वयोची गोष्ट अशी की, हे विद्वन 


१ पहा भारतीय दर्शन ( प॑. वलदेव उपाध्याय) पु. १७७ | 
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अनेकांतवादास संशयवादार्ेे रूपांतर मानीत नाहीत. उल्टपक्षी ही एक 
जैनदशेनाची बहुमूल्य देणगी आहे असें मानतात. असो! 
सप्तमंगी-वादाचा विकास शाख-शाखेच्या दाशनिक क्षित्रांत शाला 
असल्यामुद्ठे द्याचा उपयोगहि तेथेच झाला. उपलब्ध जैन वास्ययांतील 
दाशेनिक क्षेत्रांत सप्तभंगी वादाचा योग्य उपयोग करण्याचें प्रथम अेय 
स्वामी श्री. समंतभद्राचायाना आहे. त्यांनी आपल्या आप्तमीमांसेंता 
सांख्यांना 'सदेकांतवादी”, माध्यमिकांना 'असदेकांतवादी”, वैशेपिकांना 
'सदसदेकांतवादी! आणि थौद्धांचा 'अवक्तव्यैकांतवादीः अशाप्रकारें 
दाखबून मूल चार भंगांचा उपयोग केला आणि शिह्लक तीन भंगांचा उपयोग 
करण्याचा संकेत मात्र दिला. त्यानंतर त्यांच्या पश्चात्‌ आप्तमीमांसेवर 
अष्टशती” नांवाचें भाष्य लिहितांना श्री. अकलंकदेवांनी त्या तीन 
भंगांची माहिती देऊन त्यांचें काये पूर्ण केलें. त्यांच्या मताने शेकरा- 
चायाचा अनिर्वचनीयवाद हा 'सद्वक्तव्य', थोद्धांचा 'अन्यापोहवाद! 
हा 'असद्वक्तव्यः आणि थौणगांचा 'पदार्थवाद! हा 'सदसदवक्तत्य! 
या कोर्टीव समाविष्ट होतो. यात्रमाणें सातहि भंगांचा उपयोग छहोत 
असतो. हैँ त्यांनी दाखबून दिलें. 
। ३ द्रव्य व्यवखा, 


जैनधममाचें मूलतत्त्व अनेकांतवाद व त्याचा उपसिद्धांत स्याह्माद 
आपणि सप्तसंगीवाद यांचा परिचय झाल्यावर आता जैेनधर्म-सिद्धांतांत 
मानलेल्या द्रव्य व्यवस्थेचे निरूपण करूं-- 

दृव्पाचें लक्षण जरी 'सव! हैं आह वरी प्रकारंतराने गुण आणि 
पयोगांच्वा समूहाराहि द्रव्य! स्टणवातव. उदा:-जीव एक द्रब्य आहे. 








अवननिन-नननी 5 


१ कारिका नें. ९-२०. 
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त्यामध्ये सुर्ख, ज्ञान बगेरे असंख्य गुण आहत, आणि त्याच्या मनुष्य, 
सी, नारकी इत्यादि अनेक प्योयीहि (अवस्था) आहत. पण गुणपयायाँचें 
द्रव्यापासून स्वतंत्र असें अस्तित्व नादी. गुण स्वतंत्र व पर्याय खतंत्र 
आपि त्यांच्या समुदायाने द्रव्य चनलें आहे असें नाही, उछट अनावि- 
काछापासून द्वव्य गुणपरयोयात्मक खतंत्र सत्तारूप आह, साधारेणत: 
गुण नित्य आहेत. आणि परयोय अनित्य आहेत- म्हृणून द्रव्य “नित्या- 
नित्यात्मक' आहे. जैनमताप्रमाणे 'सत्‌!ः चथ॑ लक्षण डत्पाद, व्यय 
आपणि ध्रोग्य असे आहे. म्इ॒णजेच ज्यांत प्रत्येक क्षणीं उत्पत्ति, विनाश 
आपि स्थिरता एकदम असतात, त्यासंच 'सत्‌! म्हणावें. उदा:-मातीपासून 
घट चनवीत असतांना मातीची .पिंडरूप पर्याय (अवस्था) नष्ट होते 
आपणि घटरूप परयोय उत्पन्न होते व दोन्दी अवस्थेंत मात्तीहि कायम ' 
आहेच. अ्से होऊं ऋकत नाही की, एका क्षणांत पिंडरूप पयोयाचा 
नाश झाला व दुसच्या क्षणांत धटरूप पयोयाची उत्पत्ति झाली, इछ८- 
पक्षी ज्याक्षणीं पहिल्‍या - पिंडरूप परयोयाचा नाश- (व्यय) झाला, त्याच 
क्षणांत घटरूप पयोयाची उतपत्तीहि (उत्पाद) झालेली .आहे. याप्रमाणे : 
प्रत्येक समयांत पहिल्‍या पर्योयाचा नाश व दुसच्या पर्योयाची उत्पत्ति ' 
होत असूनहि द्रव्य मात्र कायमच (धुबख॒रूप) आहे. म्हणून वस्तु ही 
प्रत्येक समर्यात उत्पाद, व्यय आणि प्रौव्यमय मानकेली आहे. 

वरील विवेचनाचा मतिताथ असो की, प्रत्येक वस्तु ही परिवर्तन- 
चज्ील आंहे. आणि ट्यांवीछ परिवर्तन प्रत्येक क्षणीं चालूच आहे. उदाः- 
एक मुझगा कांही कालानंठर तरूण होतो व पुन्हा कांदी काछांतराने 
तो म्द्वतारा वनतो. पण चाल्यावस्थेचें तारुण्य व तारुण्याचें बृद्धत्व हैं 
एंकेदर्म झालेलें नाही; वर प्रत्येक क्षणाक्षणांत ला सुछाच्या अवस्थेत 
जें परिवर्तन होत असतें, व्याचेंच कांहीं कालानंतर तारुण्यांत वा वृद्- 
पणांत रूपांतर होऊन त्याप्रसाणे द्याचें स्वरूप इंष्टिगोचर होऊं छागतें, 
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प्रत्येक क्षणांत होणारें परिवर्तन (फरक) इतके सूक्ष्म आहे की, आवण 
तें समजण्यास असमर्थ आहत. आणि अशा ग्रकारचा फरक एकसारखा 
होत असतांहि दया मुढांत एकरूपता द्ोतीच, की ज्यामुब्य तो मोठा 
होऊनहि आपण ट्याढा तो हाच! म्हणून ओब्खूं शकतो. असे न 
मानतां द्रव्याला जर केब& निद्यच मानें तर त्ात कीणटाच परकारचा 
फरक (परिवतेन) होऊ शकणार,नादीं. उलट द्यास जर केंवत अनिद्नच 
मानलें तर आत्मा संपूर्णतः क्षणिक हो ऊन प्रथम जागलेल्याचें स्मरण 
धगैरे व्यापार त्यांत राहू शकणार नाहीत. स्हणून प्रत्येक द्रव्य उत्पाद, 
व्यय व प्रोग्य खभावात्मक आहे. द्वव्यांत गुण भुव आहेत, 
आपणि पर्योय उत्पादव्ययात्मक आहे, स्दणून द्वव्यास 'शुणययोयात्मक! 
. किंवा उत्पाद-व्यय-ध्ीव्यात्मक' महणतात. दोन्दींचाहि अर्थ एकच 
. आहे, दोन्दी लछक्षणांत फरक नाही. उलट एक छशक्षण दुसन्या 
लक्षणावें अभिव्य॑जक मात्र आहे. 


.. द्ग्यावें खरूप सांगतांना श्रीमदाचाये कुंदकुंद खामी आवल्या 
प्रवचनसार ग्रथामध्ये सांगताव--- ह 
दवियदि ग्रच्छदि ताई ताईं सब्भावपज्जयाईं ज॑ं। 
दवियं त॑ भण्णंते अणण्णभूद तु सत्तादों ॥९॥॥ 
अर्थ-६! धातृपासून (ज्याचा अथ जाें-प्राप्त होणे हा आह ) 
द्रच्यः श्द बनलेला असून त्यावरून जें आपापल्या स्वभावरूप परयावाप्रत 
जातें,प्राप्त होतें द्याला द्रव्य असे महृणदात. अशा 5%रकारचें हूँ द्रव्य 
आपल्या सत्तेपासून (अस्तित्वापासन) भिन्न नाही; स्वूणून द्वब्य 
अख्त्वरूप (सत्रूप) आहे, भर्से सांगितर्ल आह आणि चज्याग्रममे 
पयोयांचें परिवर्तत सतद द्ोत राध्ल, एकासायून दुसरी, दुसरीपासन 
तिसरी इ. परिवर्तनें घडढत राहतील, त्याचप्रमाणे द्रव्याचें परिणमरादि 
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सतत घड़त राहील, म्हणून द्रव्य हैँ अनादि व्‌ अनन्त आहे. 
'दव्वं सल्लवखणियं उप्पादव्बयधुवत्तसंजुत्तं । 
गृणपज्जयासयं वा ज॑ त॑ भण्णंत्ति सब्बण्ठ्र ॥१०॥। 
अथे- जिनेंद्र भगवंतांनी 'सत्तः हें द्रव्याचें लक्षण सांगित््े आहे; 
किंवा उत्पाद,व्यय व ध्रीव्य यांनी जें युक्त असेल तें द्रव्य होय, किंवां 
गुणपयायांचें जें आश्रयस्थान आहें त्यास द्रव्य गहणावें. । 


द्रव्याच्या था तिन्हीं लक्षणापेकी, कोणत्याहि एका छक्षणावरोबर 
शेप दोन्दीं छक्षणं आपोआप त्यांत समाविष्ट होतात. कारण जें सत्त्‌ 
आह्टे तेंच उत्पाद-व्यय-प्रौग्यात्मक असून तेंच गुणपयोयांचा आधारहि 
आहे. आपणि जें गुणपर्यायात्मक आहे तेंच 'सत्‌ः असून उत्पादव्यय- 
भ्रौव्ययुक्तदि आहे ह 

ज्याअर्थी सत्‌ हें ित्यानित्यात्मकाः आहे; त्यावरूनच सतत 
महटल्यावरोवर 'उत्पाद-व्यय-प्रीव्यः हैं अनुभवांत येतात. त्याचग्रमार्णे 
ध्रुवत्वावरोधर म्हणजे गुणावरोवर उत्पाद-व्ययाची म्हणजेच विनाश- 
शील पयोयाची एकात्मता आइे हें सिद्ध होतें. त्याचप्रमांणें वस्तु 
उत्पाद-ठग्रय-त्रौव्ययुक्त आदे असे सांगितत्याने तिची नित्या- 
नित्यात्मकता आणि गुणपरयोय-विशिष्टता आपोआप पग्रगट होते 
द्याचप्रमाणे चस्तृल्ा गुणपर्योयात्मक सांगितल्याने ग़ुणामुछे घोव्याचा 
आपणि पर्यायामुछे उत्पादविनाशाचा संकेत होतोच हेंहि समझ शकतें 
आणि त्यावरून द्रव्य निद्यानितद्यात्मक 'सत' आहे हें सिद्ध होतें 
म्हणून हीं तिन्हीं रक्षणें प्रकारांतराने द्रव्याचे विश्लेषण करतांते. 
सांगितरलेंच आद्दे की, . । 

'उप्पत्तीव विणासो दव्वस्सय णत्यि अत्यि सब्भावी । 
: विममुष्पादघधुवत्ते करेंति तस्सेव पज्ञजाया। ११॥ - 
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अथे-द्रव्य हैं सतूसख्वरूप असून त्या द्रव्याचा उत्पादज्यय होत नाही. 
परंतु व्याचे जे प्योय आहत तेच त्यामध्ये उत्पाद-व्यय-प्रीवय करतात. या 
सवाचा मतितारथ असा की, द्रव्य हैं उत्पन्नहि छोत नाही व नष्टहि होत 
नाहीं, परंतु त्यांचे जे पर्याय आहत ते उत्पन्न होतात व्‌ नष्टहिः होतात. 
पण ते परयोय द्रव्यापासून अभिन्न असल्यामुद्ठे द्रव्यहि उत्पादव्ययात्मक 
आह. जैनदशैनाच्या या सिद्धांताचें प्रतिपादन महर्षि पत॑जलीने 
आपल्या महाभाष्यांत खालीलप्रमाणे केलें आहे. 


दुव्यं नित्यम्‌ आकृतिरनित्या | सुवर्ण कयाचिदाकृत्या युक्त पिण्डो भवति, 
पिण्डाकृतिमुपमृद्य रुचकाः क्ियन्ते, रुचकाकृतिमुपमृद: कटका क्रियन्ते, कटका- 
कृतिमुपमृद्य स्वस्तिकाः क्रियन्ते । पुनरावृत्त: सुवर्ण पिण्ड: पुन रपरया5ऋत्वा युक्त: 
खदिराॉगारसदुशे कुंडले - भवतः । आक्ृतिरन्या च अन्या च भवति, दूब्य॑ं 
पुनस्तदेव, आकृत्युपमर्द नेन द्रव्यमेवावशिष्यते ।' 


अथोवू- द्रव्य निद्य आहे आणि आकार म्इणजे पर्याय हू 
अनिदय आहे. सोनें हैं एका विशिष्ट आकाराने पिंडखरूप होतें त्या 
पिंठाचा नाश करून त्यापासून मा्य तयार केली जाते, माझेचा नाश 
करून तिचे कडें वनविल जातें, कड़े तोडून त्याचें स्वस्तिक व स्वस्तिक 
गाढून त्याचा पुन्दा सुबर्णपिण्ड केला उ्वतो, त्या पिण्डाचा नाथ होझन 
खदिरांगाराप्रमाणे असलेढीं दोन कुंडलेंहि वनबिली जाताव, याप्रमाणे 
आकार चद्लत राहतो, परंतु द्रव्य मात्र तेंच आहे. आकार नष्ट चाला 
तरी द्रव्य हैँ शिल्कक राहतेंच.? 


यावरून द्रव्याची निया आणि पयोगांची अनिलता सिद्ध होते, 
जेनदशेन हैं असेंच मानतें व द्यावरूनच द्रव्यादें लक्षण द्यच्या 
(पतंजलीच्या) मताप्रसाजे उस्ाद>प्रब-बीव्यात्मक असे उयातद्मक प्पटे 


३ 


असे सांगतें. आचाये समंतभद्र खामीनी दोन दृष्टंत देकन एू। व गोष्ट स्पष्ट 


केली आहे. ते आपल्या आप्रमीमांसेंत लिहितात- 
'घटमौलिसुवर्णार्थी नाशोत्पादस्थितिप्वयम्‌ । ' 
शोकप्रमोदमाध्यस्थ्यं जनो याति सहेतुकम्‌ ॥ ५९ ॥॥ 
एका राजास एक मुलगा व मुछगी होती. राजाजवछ एक सोन्याचा 
कुंभ होता. मुलीस कुंभः कायम असावा अशी इच्छा झाली. परंतु राजपुत्र तो 
कुंभ गाढ्दृत व्याचा मुकुट करूं इच्छीत होता. मुलाचा हट पुरवून राजाने 
तो कुंभ गादन मुकुट करविला. कुंभाचा नाश झालेछा पाहून मुलगी 
कष्टी झाली. मुकुटाच्या उत्पत्तीने मुछगा प्रसन्न झाला.. परंतु राजा 
सोन्याचा इच्छुक असल्यमुक्ठे कुंभ गाव्बछा जाऊन भुकुट झाला तरीहि 
सोनें कायम राहिल्यामुछे द्याल्या हर्प विषाद कांहीच झाला नाहीं 
याप्रमाणे प्रत्येक वस्तु तअयात्मक आहे. दुसरें उदाहरण असें- ; 
पयोत्रतो न दध्यत्ति न पयोछकत्ति दधिन्नत्तः । 
अगोरसब्रतो नोमे तस्मात्तत्वं त्रयात्मकम्‌ ॥ ६० ॥॥ 
ज्याने केबब्ठ दूध पिण्याचाच नियम केला आहे, तो दद्दी खात 
नादी व ज्याने फक्त दही खाण्याचा नियम केला आहे, तो दूध पीत 
नाही आणि ज्याने सर्व गोरस न खाण्याचा नियम केला आहे, तो _ 
ही किंवा दूध गीहि घेत नादी. कारण दे दोन्द्रीहि गोरसाचेच 
प्रयोय आहेत. यावरून वस्तु उत्पादव्ययभोव्यरूप त्रयात्मक आहे. मीमांसा 
दशनकार महामती श्री. कुमारील हेहि वस्तु उत्पादव्ययभ्रीव्य खरूप 
मानतात. द्याच्या समर्थनासाठी द्यांनीहि खामी सर्मतभद्राचायोचा 
चरीछ इदृष्टांतच घेतला आहे. ते लिहितात- 
वर्धभानकर्मंगें. च. रुचकः  कऋ्रियते यदा। 
तदा पूर्वाथिन: शोक: प्रीतिइ्चाप्युत्तराथिन: ॥२१॥ 
हमाथिनस्तु माध्यस्थ्यं तस्माद वस्तु अयात्मकम्‌ || 
नोत्पादस्थितिभंगानामभावे स्वान्मतिवयम्‌ ॥ २२ ॥| 
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ने नाशेन विना शोको नोत्पादेन बिता सुखम्‌ | 
स्थित्या विना न माध्यस्थ्यं तेन सामान्यनित्यता ॥ २३।॥* 
++मी० इलो० वा० . 
अर्थ:- सुवणोचा प्याला मोडून त्याची मात वनविली गेली तेव्दा 
ज्याला प्याला पाहिजे असतो, तो कष्टी होतो व ज्याला माेची 
आवदयकता असते, तो आनंदित होतो. पण ज्याला सोन्याची इच्छा असते, 
तो हर्षविषाद कांहीच सानीत नाही, यावरून वस्तु त्रयात्मक आटे हें 
सिद्ध होते. जर उत्पाद उयय स्थिति हे होगार नाहीत, तर दीन व्यत्तीचे 
तीन प्रकारचे भावहि संभवणार नाहीत. कारण प्याल्याचा नाश संभवल्ा 
नसदा तर प्याल्याची आवश्यकता असणाज्यास दु:ख व्हाययास नको 
च माछेची उत्पत्ति संभवूं शकत नसेल तर माछेची ज्यास आवश्यकता 
असते तो आनंदित व्हावयास नको. तसेच सोनें ज़र टिकून राहणें शब्म्य 
नसेल तर सोन्याची इच्छा फरणारा प्यालाचा विनाशव माल्डेची 
उत्पत्ति या दोन्‍्ही अवस्थेंत माध्यस्थ राहूं शकणार नाही. म्हणून सामान्य- 
पणे वस्तु नित्य आहे. (विशेष अथोत्‌ पयोयरूपाने अनित्य आह. ) 
सारांश, जैनसिद्धांतांत द्रव्यच एक तत्त्व असून द्वव्याचे सहा प्रकार 
आहित आपि तें प्रत्येक समयांत उत्पाद, व्यय व प्रोग्यस्थरूप आहे. 
म्हणून द्रव्यच्ष्टीने तें नित्य आहे व पर्योयद्ष्टीने अनिद्य आहे. आता 
प्रश्मेक द्रव्याचें विशेष स्वरूप पाहूं- 
४ जीवद्रव्य, 
लैनाचाये श्री, कुंदकुंद्खामीनी जीयाचें स्वरूप खालीऊप्रमाणे 
सांगितर्ले आदे. 
'लरसमरूयमगगंघं जव्दत्त चेदणायुणमसहूं । 
जाण अलिगग्गहर्णं जीवमणिहिट्ठसंठा् ॥॥२-८० ४ -प्रयच- 


जे 


९० जैनधर्म 


ज्यामध्ये कसछाच रस नाही, रूप नाही, गंध नादी, म्हणून जें अव्यक्त 
आहे व जें शबद्गरूपहि नाही आणि कोणत्याहि भोतिक साधनांनी जें 
- जाणलें जात नाही-ब ज्याचा कोणताहि एखादा आकार नाही, अञा 
चेतन्यगुण-विशिष्ट द्रव्यास जीव म्हणतात 

याचा भावाथ असा की, ज्याला चेतनागुण आहे तो जीव आह. 
व हैं जीवद्रव्य पुद्कल जड द्रव्यावासून भिन्न आहे. कारण पुदूल द्रव्य 
स्पणी, रस, गंध, वर्ण, या गुणांनी युक्त असून साकार असतें. परंतु 
जीवद्रव्य अशा खरूपाचें नाही. म्हणून जीवद्रब्य जढ तत्वापासून भिन्न 
असून एक वास्तविक पदार्थ आहे. आणखी असे की- 


जीवो त्ति हवदि चेदा उवओगविसेसिदों पहू कत्ता । .. 
भोत्ता य देहमत्ते ण हि मुत्तो कम्मसंजुत्तो ॥ २७॥ -पंचास्तिकाय 


हैं जीव द्रव्य चैतन्यमय असून ज्ञान दृशनरूप उपयोगमयी आहे 
प्रभु आहे, कता आहे, भोक्ता आहे आपल्या शरीराच्या आकाराचा भाहे 
आपणि तें खयय मूर्तिक नसलें तरी कर्मयुक्त आंहि. 
जनमतात्रमाणे जीबद्रव्यावावत ज्या प्रमुख बावी- मानलल्‍्या 
आहत, दा चहुतेकांचा समावेश या गार्थेत आछा आहे. दाचा खुलासा 
खालीलप्रमाणें आहे. ४ 5 
-- जीव चेतन्यमय आ हें, 
जीवार्चे असाधारण लक्षण 'चितना? आह व ही चेतना ज्ञान, दशीन 
सखरूप आहे. म्हणजेच जो जाणतो व पाहतो तो जीव होय. .-सांख्यहि 
चेतनेला पुरुपाचें स्वरूप मानतात. परंतु ते चेतनेस ज्ञानखरूप मानीत 
नाहीत. ट्यांच्या मतात्रमाणे ज्ञान हा प्रकृतीचा धर्म आहे. त्यांचें अर्से 
म्दणणें आदे की, श्ञानाचा उदय केवब्ठ पुरुषांतहि दोत नाददी व बुद्धींतहि 
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होत नांही. जेठ्दा वाह्मं पदार्थ ज्ञानेंद्रियांसमोर उपस्थित होतात, -तेव्दा 
बुद्धि ्ाच उपस्थित पदाथाचा आकार धारण करते. ट्यानंतरच जेव्द्दा 
बुद्धिमध्ये चेतन्यात्मक पुरुपाचें प्रतिबिंव पढतें; तेठ्डा ज्ञानाचा उदय 
होतो. परंतु जेनसिद्धांताप्रमाणे बुद्धि व चैतन्य यांत फरक नाही. ल्यांत 
हर्षविपाद इ. स्वरूप अनेक पययोय धारण करणारा ज्ञानखरूप आत्माच 
अलुभवसिद्ध आहे. चेतन्यं, बुद्धि, अध्यवसाय, ज्ञान इ. द्याचेच 
पयोय म्हणविले जातात, म्हणून चेतन्य हैं ज्ञानखरूपच आंइ. व्याच्या 
दोन अवस्था होतात. एक अंतमुख व दुसरी वहिमुख. जेव्हा तो आत्म- 
खरूप भ्रहण करतो तेव्हा त्यास दशेन म्हणतात व जेव्हा तो बाह्य 
पदार्थाचें ग्रहण करतो तेव्हा त्यास ज्ञान म्हणतात, ज्ञान आणि दशेन 
यांत मुख्यतः हा भेद आंहे की, ज्ञानाच्या सहाय्याने हा घट आहे! 
हा पट आहे? इ. खरूप वस्तूचा आकार प्राकाराने सहित बोध होतो' 
दशेनाच्या सहाय्याने असें होत नाही एवरढेंच. म्हणून जीव चेतन्यात्मक 
आहे, याचा आशय असा की जीव ज्ञान. दशेनात्मक आहे; ज्ञानदशन 
है जीवाचे गुण किंवा खभाव आहेत. त्यांच्याशियाय कोणी जीव अखू 
शकत. नादी. जो जीब ओह तो ज्ञानवान आहे व ज्ञानवान आंद्द तो 
जीव आहे 


“ « ज्याप्रमाणे अग्नि आपल्या उष्ण गुणाला सोडन असू शकत नाही, 
त्याचप्रमाणे जीवहि ज्ञान गुंणाशिवाय असू शकत नाही. एकेंद्रिय 
वनस्पतिमध्ये राहणास्या जीवापासून तों मुक्त जीवापयत ग्रत्यकांत कमी 
अधिक प्रमाणांत हैं ज्ञान दशन आढकून येतें.  सवोत कमी :ज्ञान 
वनस्पतिकायिक जीवामध्ये आढकृून येत्तें, आणि सबोत अधिक ( पूर्ण 
ज्ञान ) मुक्त आत्म्यांत असतें. 


जैनेतर दशनिकांपैकी नेय्यायिक व वैशेषिक हेहि ज्ञान जीवाचाच 
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गुण मानतात. परंतु त्यांच्या मताप्रमापाणे गुण आणि ग़ुणी हे दोन्ही दोन 
पृथक्‌ पदार्थ आंहित व या दोहोंचा परस्परांसध्ये समवाय संबंध आहे, 
यावरून त्यांच्या मताश्रमाणे आत्मा ज्ञानखरूप ( ज्ञानमय ) नाही. परंतु 
जीवांत ज्ञानगुण. समवायाने असतो म्हणूनच फक्त तो ज्ञानवान म्हटला 
जातो असें ठरतें. परंतु जैनदशेनायें म्हणणें आहे की, जर आत्मा 
ज्ञानसरूप ज्ञानात्मक न सानलछा तर तो अज्ञानखरूप आहे अशी 
आपत्ति येईछ आणि तो जर अज्ञानखरूप राहिला, तर आत्मा व जड़ 
पदाथात कांहीहि फरक राहणार नाही, यावर नेय्यायिकांचें म्दृणणें असें 
की, आत्म्यावरोवर तर ज्ञानाचा संबंध असतोच, परंतु जड घटादिक 
पदाथावरोवर मात्र ज्ञानाचा संबंध होत नाही. म्हणून आत्मा व जड 
पदाथात स्वरूपभेद आहेच. यावर जैन तत्वज्ञानी असे सांगतात की 

जर आत्माहि ज्ञानखरूप नाही, आणि जड पदार्थहि ज्ञानस्वरूप नादीत, 
तर ज्ञानाचा संबंध फक्त आत्म्यावरोवरच कां सानावा ? जडावरोबर 
कां मानूं नये ! जर असे मानलें की, आत्मा चेतन आहे म्हणून 
जावरोबर ज्ञानाचा संबंध होतो तर जैन सेद्धांतिकांचे द्यावर पुनः म्दृणणें 
असे की, नेय्यायिक तर आत्म्याछा खय॑ चेतन मानत नाहीत, द्याचा 
चेतन्याशी संबंध असल्यामुछे तो चेतन आंहे असे समजतात. अदा 
परिस्थितींत ज्ञानाश्रमाणे चेतन्याच्या संबंधावावतहि पुनः तोच प्रश्न 
उपस्थित होतो की, चेतन्याचा संचरेघ आत्म्यावरोवरच कां व्हयावा ? घटा- 
विकांशी कां होऊं नये ? अशा सगक्रया आपत्तीतून बचाव होण्याचा 
एकच उपाय म्हणजे खुद आत्म्यासच चेतन व॒ ज्ञानखरूप मानावयास 
पाहिजे, पंचास्तिकायांत म्हटलेंदि आंहे की. 


णाणी णाणं च सदा जत्यंतरिदों दु अण्णमण्णस्स । 
दोण्ह मंचेदणर्त पसजदि सम्म॑ जिणावसदं ॥४८॥ 
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ण हि सो समवायादो अत्थंतरिदों दु णाणदो णाणी । 
अण्णाणीति य बयणं एगत्तप्पसाधकं होदि ॥४९॥ पंचास्तिकाय 


अर्थ:- जर ज्ञानी आणि ज्ञान थांना एकमेकांपासून सर्वथा मिन्न 
पदाथे मानलें तर दोन्द्रीहि अचेतन ठरतात. जर असें म्हटलें की ज्ञाना- 
पासून आत्मा भिन्न असूनहि' आत्मा ज्ञानगुणाच्या समवायाने ज्ञानी 
होतो तर असा प्रश्न निमोण हीतो की, ज्ञानावरोवर समवाय संबंध होण्या- 
पूर्वी आत्मा ज्ञानी होता की अज्ञानी ? जर अज्ञानी होता असे सानदें 
तर ज्ञानाशी तद्याचा समवाय संबंध मानणँं व्यथे ठरतें, जर अज्ञानी होता 
असे मानलें तर अज्ञानाच्या समवायाने तो अज्ञानी होता वा अशाना- 
बरोबंर एकरूप तन्‍्मय असल्यामुब्ठे अज्ञानी होता ? अशा पारिध्थितींत 
ज्याप्रमाण अज्ञानी जीवामध्ये अज्ञानावा समवाय मानणें व्यथे आहे, 
वद्याचप्रमाणे तो अज्ञानी असल्यामुब्ठे व्यावरोवर ज्ञानावा समवाय संभवनीय 
नाही. म्हणून व्यास ज्ञानी असेंहि म्हणतां येव नाही, सारांश, अज्ञानावरोबर 
एकरूप असल्यामुब्ठे तो अशानी ठरतो. अशा परिस्थितिमध्ये ज्याप्रमाणे 
अन्लानाबरोबर एक्रमेक झाल्यामुले आत्मा अज्नानी ठरला, द्याचप्रमाण 
शासावरोबरच आत्सम्याचे तन्‍्मयत्व सानणेंच अयस्कर ठरतें 


: « सारांश, जेनमताप्रसाणे गुण आणि गुणी यांचे प्रदेश निरनिराब्दे 

नाहीत.जे आत्म्याचे प्रदेश आहित तेच शानादि गुणांचेहि आद्देत, द्यामुलठे 

गुणगुणीमध्ये प्रदेशभेद नाही. कारण निरनिराल्े तेच मानले जातात 
ज्यांचे प्रदेशहि भिन्न भिन्न आहत, म्हणून जें जाणतें तेच ज्ञान आहे 

महणून ज्ञानाच्या संबंधाने आत्सा ज्ञाता चनत नाही, तर ज्ञानच आत्मा 

' आहे. म्हटलेंच आहे की- 

णाणं अप्प त्ति मदं वट्टदि णा्ं विणा ण॑ अप्पाणं । 

तृम्हा णाण अप्पा अप्पा णाण ब्‌ जण्णू व '।२७॥ पव्चन सा र- 
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अथोतू:- ज्ञान आत्मा आहे अरे मानलें आदे. ज्याअर्थी. ल्लान 
आत्म्याशिवाय असूं शकत नाहीं, त्याअर्थी ज्ञान .आत्माच आहे. परंतु 
आत्मांत मात्र ज्ञानादि अनेक गुण असल्यामुब् तो ज्ञानस्वरूपह्ि आहे 
: आणि अन्य गुणस्वरूपहि- आदहे, यू 


--आत्माच आपका प्रश्चु आहे 


प्रत्येक जीच आपल्या अधोगति अगर प्रगतीछा स्वतःच जवावदार 
आहे. आपल्या क्रियाकमानीच तो वांधछा जातो अगर आपल्याच 
फृतीनीच तो वंधनांतून मुक्त होतो. दुसरा कोणी त्याला बांधतहि नाही 
व बंधनांतूनहि त्याछा ढुसरा कोणी मुक्तहि करीत नांही. तो स्वतःच 
मिकारीहि वनू शकतो आणि स्वतःच मिकाज्याचा अगवानहि बनूं शकतो 
महणून तोच प्रसु अगर सम म्दृटला जातो 


--आत्माच आपला- निमांता आहे 


आपल्या स्वतःच्या कमानी बांधल्या गेलेल्या कमाचें फल भोगत 
असतांना जीवाचे जे भाव होतात त्या भावांचा तो स्वतः कंतों म्हंटला 
जातो. त्यावें तातये असे की, जीवाचे भांव पांच प्रकारचे आंहेत- 
ओऔपशंसिंक, क्षायिक, क्षायोपशमिक, ओऔदयिक. व. पारिणामिक 
कमोच्या उपशसासुब्ठ अथोत्‌ कर्म उदयांत न आंल्यासुब्ठे जे भाव होतात 
त्यांना औपशमिक भाव म्हणतात॑. तसेच कमोचा क्षय-विनाश झाल्याः 
मुब्ठे, जे भाव होतात ते क्षाग्रिक भाव होत. कमाचा क्षयोपशस झाल्या- 
मुछे ( कांहींचा क्षय व कांहीचां उपशम झाल्यामुछे ) जें भाव होतात 
ते क्षयोपशमिक भाव होत. कमाच्या उदयाने जे भाव होताव, रे 
ओऔदयिक भाव होत व कमाच्या निमित्ताशिवाय जे भाव असतात त्यांन 
पारिण[मिक्‌ भाव म्हणवात, बास्तविक्‌ या सर्व भावांचा जीव हा स्वतः 
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की आहिे, कर्म त्यामध्ये निमित्त मात्र आहे. परंतु कमोर्चे निमिन्‍्त 
मिव्यल्याशिवाय वरीछ भाव होत नाहीत म्हणून व्या भावांचा कतो कमेहि्‌ 
आहे असें सानले जातें. सांख्य पुरुषास-आत्म्यास क॒तों सानीत नाहीत. 
द्यांच्या' मतानुसार आत्मा अलिप्त व अकता आहि. जगाच्या व्यापाराशीं 
“त्याचा कांहीहि संबंध नाही. द्यावर जेनद्शनाचा असा आशक्षेप आद्दे की, 
आत्मा-जर अकता असेह तर बंध व मोक्षाची कल्पना व्यथ ठरते. 'मी 
ऐकतो' इत्यादि प्रकारचा अनुभव सवास येतो. म्दणून आत्पयाचें अक्ृतृत्व 
अनुभवविरुद्ध आहे. जर असें मानलें की अशा प्रकारचा हा अनुभव 
निव्ब्॒द अहंकारामुत होतों तर तें म्हणणेंदि बरोवर नाही. कारण सांख्य 
अंनुभवास अहकारजन्य मानीत नाहीत व अनुभव हा अहंकारजन्य 
नसल्यासमुबत्ठे आत्म्याचे कतृत्व मानणें भाग पढ़ते. म्हणून. आत्मा आपला 
करता -आहे 


' -- आत्माच आपला भोक्ता आदे 


ज्याप्रमाण जीव आपल्या भावांचा कता आहे, द्याश्रमाणे द्यांचा ता 
भोक्ताहि आहे. कारण जर आत्मा सुखदुःखांचा भोक्ता नसेल, दर 
सुखदुःखांचा अनुभवहि व्याला येणार नाहदी. अनुभूति हा चैतन्याचा धर्म 
आहे. सांख्यांचें महणणें असे आहे की, पुरुष खभावतः भोक्ता नाही परंतु 
'द्यावर भोक्तृत्वाचा आरोप केला जातो. कारण सुखदुःखांचा अनुभव 
बुंद्धिद्वारें होतो व बुद्धि जड आहे. बुद्धीने समजलेल्या सुखदुःखांचें प्रति- 
बिंव शुद्ध खभावामध्ये पढतें. म्हणून पुरुपास सुखदु:खाचा भोक्ता मानलें 
ज्ञातें, यावर जेनांचें म्हणणें असे की, ज्याप्रमाण स्फटिकांसध्ये ज़पा- 
: पुष्पाचें प्रतिबिंब पडल्यावरोचर स्फटिक-सण्यांत छाल रंगाचें परिणमन 
' सानाबें छागतें, त्याप्रमाणेच पुरुषामध्ये सुखदु:खांचें प्तिविंध पढतें. हैँ 
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सानण्याने अथांतू पुरुषामध्ये सुखदुःखरूप परिणाम होतात हैं मानणेंदि 
भाग पढ़ते, द्याशिवाय सुखदुःखाची अनुभूति होऊं शक्तत नाही. 


-- जीव खदेह-परिमाण आहें. 


लेन-मताग्रमाणे जीव शरीरप्रमाण मानलेछा आहे. ज्याप्रमाणे दिवा 
संकुचित किंवो - विस्तृव ठिकाणी ठेवछा असतांना त्याला अनुसरूम - 
दिव्याचा प्रकाश सकोचरूप वा विस्ताररूप होतो, ल्याग्नंमाणि आत्म्योस 
मुंगी किया दत्तीप्रमाणे लद्दान किंवा मोर्ठें जसें शरीर मिव्यर्ले असेछ 
द्याग्रमाणे वा शरीराच्या आकाराचा तो होतो. परंतु संकोच झास्यामुे 
आत्माच्या प्रदेशांभध्य कमतरता होत नाही किंवा विस्तार झाल्याने वा 
प्रदेशांव वाढ होंत नाही. प्रय्ेक अवर्खत आत्मा ठराविक असंख्यांत 
प्रदेशीच असतो. 2०28 
आत्म्यास शरीरप्रमाण मानस्यामुब्ठे कांही छोक असा आश्षिप 
घेताव की, शरीराच्या प्रत्येक प्रदेशंव जर आत्याचा प्रदेश आहे तर व्या 
दरीराग्ममाणे आत्म्यासहि सावयत्र मानावें छागेछ व सावयव मानत्याने . 
आत्म्याया विनाश मानावा छागेल. ज्याप्रमाणे घट साबत्रयव आहि व 
ज्लेब्दा व्ञा अवयबांचा घटाशी असलेछा संयोग नष्ट होतो, तेन्द्दा अवयबी 
घटाचाहि नाश होतो व्याचप्रमाणे आत्म्यास सावयव मानल्याने ब्याचांहि 
नाश समवता, या आशक्षपास जनाचायाच उत्तर अख का, जन-दशेनात 
आत्म्यास कर्थंचित्‌ सावयबद्दि मानलें आहे. परंतु द्याचे अवयव घटाच्या 
अवयवाप्रमाणे कारण-पूवेक नाद्वीत. अर्थात्‌ घट ०क द्रव्य नाही, तें 
अनेक द्वव्यमय आहे. अनेक परमाणूच्या समूहाने घट बनलेला असुन 
व्याचा प्रत्मेक परमाणु एक एक द्रव्य आहि. म्हणून घटाचे अवयव व्यास 
कारणीभूठ असलेल्या परमाणुंनी वनढेले आहेत- परंतु आत्म्याची अशी 
गोष्ट नाही. आत्मा एक अखुंड ,व्‌. अविनाशी द्रव्य भादे: तें अनेक 
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द्रंढ्यांचा संयोग नाही. स्हणून .घटाप्रभाणे आत्म्याच्या नाशाचा प्रसंग 
उत्पन्न होंत ताही. जसे आकाश सर्वव्यापक. अमूर्तिक द्रव्य आहे. परंतु 
जैनमताग्रमाणे त्याचेहि अनंत अदेश आहेत. कारण जर असें मानलें 
नाही तर मथुरा, काशी, कलकत्ता इत्यादि सर्च एकप्रदेशवर्तीच धोतील 
परंतु हे भिन्न भिन्न प्रदेशवर्त आहदेत. म्णून हें. खयंसिद्ध आहे की 
आंकांश वंहुप्रदेशी आहें. परंतु वहुप्रदेशी असूनहि आकाशाचा विनाश 
नांही व तें अनिद्यहि नाही. . द्याचप्रमाणे आत्म्याचेंहि जाणावें 


9 -डुसरा आश्षिप असाहि चेतछा जातो की, कर आत्मा शरीर-प्रमाण 
आहे, तर लहान मुलाच्या शरीर-प्रमाणाचा असलेला हा आत्मा 
तरुणाच्या शरीररूपाचा हो ऊन द्यांत बदल कसा होतो. ? जर वालकाच्या 
शरीरप्रमाणाला सोडून तो तरुणाच्या शरीराचा होतो तर शरीराप्रमाणे 
आत्माहि अनिल आहे असे मानावयास पाहिजे, जर मुछाचा शरीराकार 
सोडल्वाशिवायच तो तरुणाच्या शरीररूपाला धारण करीत असेल,,तर 
हैँ असंभंवनीय आहे. कारण एका. परिमाणाला सोडल्याशिवाय दुसरें 
परिमांगरूप होत नादी. शिवाय जर जीव शरीरप्रमाण आहे, तर 
शरीराचा एखादां अंश कापलछा गेल्यावर दया विशिष्ट भागापुरता आत्म्या- 
चाहि. नाश झांला अपें मानावें लागेल. व्याचें उत्तर असे की, आत्मा 
बालुकाचंया शरीर-परिमाणास सोडूनच तरुण शरीर-प्रमाणाचा होतो, 
ज्योश्रमाणे साप आपछा फणा -पसरून- खतःच फुगबून .मोठा करतो, - 
द्याप्रेमाणेच आत्माहि आपल्या संकोच-विस्ताररूप गुणामुझे निरनिराब्ब्या 
वेब्यें भिन्न सिन्न आकाराचा होतो, व त्यामुझेच आत्म्यास अनित्यहि - 
मानलेले आहे. परंतु द्रव्यहृष्टीने आत्मा नित्यच आहे. शरीराचा विनाश 
झांछा असतांनाहि, आत्मा नष्ट होत नाहदी- परंतु शरीराचा भाग तुटला 
तर आत्स्यांचे प्रदेश त्या खेडित भागांत विस्ताररूप होद्ान. था खडित - 
भागामध्ये आस्पाचे प्रदेश मानले साहीन, तर शारिराज्या कापल्या 
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गेलेल्या भागांत जे कंप आपल्या दृष्टोत्पत्तीस येतात ते आले नसते. 
कारण त्या भागांत दुसरा आत्मा तर आलछेछा नाहीच व आत्म्याशिवाय 
परिस्पदन (हाल्चाछ ) होणें शक्यहि नाद्दी, कारण कांदी काब्यने जे 
आत्मप्रदेशांचा संकोच होतो तेव्दा खंडित झालेल्या भागांत क्रियां , 
असत नाही. यावरून शरिराचे दोन भाग झाले असतांहि आत्ययाचे दोत 
भेद होत साह्दीत. म्दणून आत्मा शरीर-परिमाणाचा आहे-कारण मी. 
सुखी आहें इ. खरूपाचे अनुभव शरीरांतच आत्म्याला होतात. याप्रेमाणे _ 
आत्म्यास शरीरपरिसाणाचा सानून आत्मथयाच्या ज्यापकत्वाचों निरासं- 
लेन दाशनिकांनी केलेला आंहे. त्यांचें म्हणणें असें की, जर आत्मा . 
व्यापक मानछा तर त्यांत कोणतीच क्रिया संभवणार नाही. व क्रियेशिवाय 
तो पापपुण्याचा कर्ताहि होऊं शकत नादी. आणि क्त्वाशिवाय बंध - 
च मोक्षाचीहि व्यवस्था जमणार नाही 
चद्ध-जीव कमोने संयुक्त आहि--- । 

जैनमताप्रमाणे प्रत्येक संसारी आत्मा कमानी बद्ध आदि. हैं कर्मवंधंन . 
त्याला कांही विशिष्ट समरयी प्राप्त झालेलें नाही. तर अनावि आदि 
ज्याप्रमाणे खार्णीतून सोनें मातीसह्दितव निघ्तें, त्याप्रमाणिव संसारी . 
जीवात्मे अनादि काव्यपासून कर्मचंधनांत जखढलेले असल्याचें आढकुन 
येतें. जर अनादि काव्यपासून आत्मे शुद्ध असते, तर ते कमोनी 
बांधले गेले नसते. कारण आंतरिक अशुद्धि हीच कर्मबंधनास कारणीभूत 
आदि. या अशुद्धीशियाय जर कर्मबंधन झालें असतें, तर मुक्त आत्पयांनाहि 
कर्मबंधन छागलें असतें, आणि मग मुक्तीसाठी होणारे प्रयत्न विफल.. 
ठरले असते. नि, 

थाप्रमाणे जैनमताप्रसाणे जीब दवा जाणणारा, पहाणारा, अमूर्तिक, 
कती, मोक्ता, खदेहपरिमाणाचा व ख़तःच्या उत्थानपतनास खतःच , 
जबावदार असा आई, , 
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-- जीवाचे भेद-प्रभेद्‌ 

या जीवाचे सूछ भेद दोन अहित:ः- संसारी व मुक्त, कर्मवंधनाने 
बांधले गेलेले जे जीव एका गतींतून दुसच्या गतींत जन्म घेतात व 
मरतात ते संसारी; व या जन्ममरणांतून जे सुटले आहत ते मुक्त होत 
मुक्त जीवांमध्ये कसछाच भेद्भाव नाही. त्या सवाचे गुणधर्म सारखे 
आहत, परंतु संसारी जीवांचे अनेक भेद्प्रभेद प्रत्ययाछा येतात. संसारी 
जीव चार प्रकारवे आहत. नारकी, तियच, मनुष्य व देव. या पएथ्वीच्या 
खाली सात नरकभूमि आहत. त्यांत राहणारे ते नारकी व वर स्वर्गादि 
कांत ज्यांचा निवास आहे ते देव होत. आपण सवबे मनुष्य आहोंव 
आपि पशु, पक्की, कीटक, वृक्ष इ. सबे तियेच म्हटले जातात. नारकी, 
देव व मनुष्यांना पांचहि ज्ञानेंद्रियें असतात. परंतु तियेचांना असें 
असत नाही. प्रथ्वीकायिक, जलकायिक, अभ्रिकायिक, वायुकायिक व 
वनस्पतिकायिक जीवांना फक्त एक स्पशैनेंद्रियव असतें व त्याच्या 
सहाय्याने ते जाणतात. है स्थावर जीव होत. जैनमतानुसार मनुष्य,पश्‌ , 
पक्षी, किडे हें तर जीव॑आहितच; शिवाय प्रथ्वी, जल, अप्नि, वायु व 
वनस्पति हीहि जीव सृष्टि आदे. मारतींत किडे बगेरे जीव तर आहेत्च 
' तें वेगब्ठे; परंतु माती पहांड बगेरे हे खत: प्रथ्वीकायिक जीवांच्या 
शरीरांचे पिंड आद्वित, त्याचप्रमाणे पाण्यामध्ये दुर्बिण बगेरे उपकरणाच्या 
सहाय्याने दिसणास्या अनेक जंगम-त्रस जीवाव्यतिरिक्त जल हैं खत: 
जलछकायिक जीवांच्या शरीराचें पिंड आहे. हीच गोष्ट अग्निकायिक 
वंगैरे  चावतीतवहि जाणावी. अछ्ठी बगेरे जीवांना स्पर्शनेंद्रिय व 
रसनेंद्रिय हीं दोन इंद्रियें असतात. मुंगी, ढेकूण बगेरेंना स्पशनेंद्रिय, 
रसनेंद्रिय, घाणेंद्रिय अशीं तीन इंद्रियें असतात. झुंगे माशा वगैरेंना 
स्पशेनरसन-प्राण व चल्लु अशीं चार इंद्रियें असतात. आणि साप, पशु, 
पक्षी आदीना पांच॒दि इंद्गियें असत्तात. या जीबांना द्या दया इंद्रियांनी- 
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स्पशे, रस, गंध, वर्ण व शद्ठ यांचें ज्ञान होते. या सर्व क्षीवांची योनी-जन्म 
शरीर बगरेंचें सबिस्तर वर्णन जैन शाख्तांत केलेलें आंहे, या संचेधांत हीढि 
वाच स्पष्ट करण जरूर आहे की, जैनदर्शनानु स्तार जीवराशी अर्नत जहें;:. 
व ह्यांतीछ प्रत्येक जीवाचें अस्तित्व खतंत्र आहे. कारण जर सर्व 
जीवांचा मिकून एकच आत्मा असतां, तर एक सुखी झाल्यावरोत्रेरः 
सर्वच जीवांना सुखाचा लाभ झालछा असता. अगर एकाच्या. दुःखी 
होण्याने सर्वच दु:ःखी झाले असते. एक बद्ध झालाः असतां सर्व. वद्ध: घ: 
एकाच्या मुक्तीवरोवर सर्च मुक्त झाले असतें. जीवांची पक्ष ःगोचर* 
निरनिरात्ठी अवस्था पाहन सांख्यांनीहि जीवांचें अनेकत्व- मानलेलें 
आहे व जैनदशेनाचेंहि हेंच मत आहे..... 5. . 5 /3 कल 


५ अजाब द्रव्य, 


ज्या द्रव्यांमध्ये चेतन्‍्य असत नाही, हयांना अजीबद्रव्यें म्हणतात 
तीं पांच आहित. त्ांची माहिती पुढीलप्रमाणे समजाबी 

१ पुद्लद्रव्य :- येथे ही एक उल्लेखनीय गोष्ट आहे की, जैन 
शाब्रांतील पुद्टल श॒द्वाचा प्रयोग हा अग॒दी मौलिक ब्॒ अमिनव आहे. इतर 
दशनशास्रांत हा शद्ग॒प्रयोग आढव्यत नाही. ज्याची तूटफूट होते, जे जद 
शकतात अगर ज्यांचें विघटन होऊं शकतें तें सर्व पुद्रलद्रव्य .होय, 
स्थूलमानाने आपण जें कांदी पहातों स्वातों, पितों, ज्यांना स्परी . करू 
शकतों, ज्यांचा वास घेतों, अगर जें ऐकतों, तें सबे पुद्दछ. होय. स्हणून 
जैनशा्ांत रूप, रस, गंध व स्पशेवान्‌ पदाथाना पृद्रल म्हटलें आहे. 
यात्रमाणे आधुनिक वेक्षानिकांनी मानलेलें सेंटर! (१800७?) व 'एनर्जी? 
(फ्ा०ट्9 ) था दोन्‍हींचा पुद्टछांव समावेश होतो. परमाणू बावदच्या 
आधुनिक श्योधांशीं ज्यांचा परिचय आहे, ते या शब्दाच्या. .निवडीबइल 
प्रशशाच करतील. आधुनिक बवेज्ञानिकांच्या -मतानुसार सर्वे .अंटम 
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(2५070) (परमाणु ) इलेक्ट्रॉन, प्रोट्रॉन व न्यूट्रॉन ग्ांचा समूह आहे 
थूरेनियम हां एक धातु आहे. ल्यांतून नेहमी तीन प्रकारचीं किरणें 
बाहेर येतात. जेव्हा युरेनियमच्या एका अणूतून तीन्हीं किरणें नाददीशीं 
होंतात, तेव्हा तो एका रेडियमच्या अणूंत रूपांतरित होतो. व्याचप्रमाणे 
रेडियमंचा अणु 'शिसे? या घातूंत परिवर्तित होतो. हें परिवर्तन 
असे दाखवितें की, इलेक्ट्रॉन व प्रोट्रॉन च्या विभागांत मिंटरः 
एकरूय दुसच्या रूपांत परिवर्तित होतें. ह्वा अदछावदलीस व तूटफुटीस 
पुद्टल” हा शद्द योजिलेला आहे. सहाहि द्रव्यांपकी हें एक पुद्टल 
द्रव्यच, मूर्तिक आहे. बाकी सब असूर्तिक आहेत. न्यायदशैनकार प्रथ्वी 
जल, तेज, आणि वायु यांना निरनिरात्ीं द्रव्यें मानतात, कारण व्यांच्या 
मंतानुसार प्रथ्वीमध्ये रूप, रस, गंध व स्पर्श हे चारहि गुण आहेत- 
ण्यांत गंधाशिवाय इतर तीन गुण, त्तेजांत गंध व रसाशिवाय इत्तर दोन 
गुण व. वायूंत फक्त स्पर्श गुणव आढकून येतो.म्हणून या चारीहि द्रव्यांचे 
परमाणु .निरनिंराब्दे आहेत. अर्थात्‌ प्रथ्वीचे परमाणु निराल्े, जलाचे 
परमाणु निराछ्ठे, तेजाचे परमाणु निराछे व वायूचे परमाणु निराछे आहेत 
म्हणून चारीहि निरनिराकत्णं द्रव्यें आहेत. परंतु जैनमताश्रसाणे सबे परमाणु 
एकजातीय . असून, दया सवात चारहि गुण आढ्व्य्तात. परंतु द्यापासून 
बनलेल्या पदाथात जर कोण्या एखाद्या गुणाचा अनुभव येत नसेल, 
तर व्याचें .कारण बा गणाची अभिव्यक्ति न होणें हें आहे. उदा- प्रध्वी- 
बर पाणी शिंपडल्याने गंध गुण व्यक्त होतो. यावरून हा गुण फक्त 
प्ृथ्चींतचच आहे; असें स्हणतां येत नाही. आंवव्य खाल्यावर पाणी 
प्याल्याने पाण्याचा खाद गोड छागतो.परंतु हा कांही केवब्ठ पाण्याचाच 
खाद नाही, तर आंवव्याचाहि खाद स्यांत मिव्यलेला असतोच. त्याच- 
प्रमाणे इतर वावतींतहि जाणावें. व्याशिवाय आणखी पाण्यापासून सोतीं 
उत्पन्न होवात, ते पार्थिव समजले जातात, लेगढांत वांबूंच्या घ॒र्पणाने 
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अग्नि इत्न्न होतो. जंव खाण्यामध्ये आले असतां.वायूचा प्रकोप होतो 
यावरून ही गोष्ट सिद्ध होते की, प्रथ्वी, जल, अम्नि आणि बायु-यांच्या 
परमाणूतत भेद नाही जो कांही फरक असेल तो केवव्ड परिणमनाचाच 
(परिवर्तनाचा ) भेद आहे. मरूणून स्वोभध्ये स्पशोंदि चारीहि गुण 
मानावयास पाहिजेत. म्हृणून प्रथ्वी वगैरे चार द्॒व्यें.नसून तें एकच 
द्रव्य आहे. महणून म्हृटलें आहे- ह ह 

आदेसमत्त मुत्तो घादुचदुक्कस्स कारण जो दु। 

सो णेओ परमाणु परिणामगृणो समयसदहो |॥७८॥॥,-पंचास्ति.। 


अथे- जे प्रृथ्बी, जछ, अग्नि आणि चायूचें कारण आहे तो परमाणु 
आहे. परमाणु खय द्रव्य आहे व ल्ांत स्पर्श, रसं, गंध वर्ण (रूप) हे 
चारदि गुण आहत. म्हणूनच त्यास मूर्तिक म्हणवात, तो परमाणु: 
अविभागी आइहे. कारण त्यास आदि अन्त किंवा मध्य नाही. म्हणून 
त्याचा पुन्हा ढुसरा विभाग होत नाही. जैन सिद्धांतानुसार द्रव्य व 
शुणांव प्रदेशभेद नसतो. जो परमाणूचा ग्रदेश- आहे तोच चारी गुणांचाहि 
आहे. म्हृणून या चारहि गुणांना परमाणूपासून मिन्न करतां येत नाही: 
असे असूनहि कांही द्वव्यांत एखाया विशिष्ट गुणावा अनुभव येत 
नादी. त्याचें कारण परमाणूंचीं परिणमनशीछता होय. परिवर्तन शील 
सभाधामुब्ठे कोठे कोठे कांही गुणांची अभिव्यक्ति उत्कट खरूपांत 
आढकून येत नाही. तर कोणत्या एका गुणाची उत्कटत््वाने अभिव्यक्ति 
आढढून येत्ते, परंतु परमाणु हा शह्गरूप नाही ; 
पुद्रछाचे दोच भेद आहत. परमाणु व स्कंघ प्राचीन शाखांत 
परमागंचें खरूप खालीलप्रमाणे सांगितलेलें आहें.---- 


अत्तादि अत्तमज्य॑ अच्तंतं णेव इंदियमरेज्य | .. 
जूं दव्ब॑ अविभागी तं॑ परमाणूं वियाणाहि।॥# 
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अथ:- जे खतःच आदि, खतःच मध्य व खतःच अन्त: स्वरूप 

आहे, म्हणजेच आदि, सध्य व अन्ताचा फरक ज्यांत नाही व जो 

इंद्रियांच्या द्वारें ग्रहण केला जाऊं शकत नाही, वा अविभागी द्वग्यास 
परमाणु समजावें, ... 

'सब्वेसि खंधाणं जो अंतो त॑ वियाण परमाणू। 

सो सस्सदो असद्ो एंक्को अविभागी मृत्तिभवों ॥७७।॥। -पश्चास्ति 

सर्व स्कंघाचा जो अंतिम खण्ड अथात्‌ पुन्हा ज्याचा दुसरा 

खंड होणार नाददी, द्यास परमाणु र्द॒णावें, तो परमाणु नित्य आहे, 

शह्दरूप नाही, एकप्रदेशी आहे आणि अविभागी व मूतिक आहे 


एयरसवण्णगंघं दो फासं सदकारणमसहूं । 
' खंधंतरिद दव्व॑ परमाणुं त॑ वियाणाहि ॥८१॥' -पश्चास्ति, 


ज्यांत एक रस, एक रूप, (वर्ण) एक गंध व दोन स्पशे गुण 
. असतात, जो इह्वोत्तत्तीचें कारण आहे, परंतु खय॑ शद्गरूप नाही व 
स्कंधापासून ज्यायें खरूप निराठे आहे व्यास परमाणु रहणावें 

वरील सर्व विवेचनावरून परमाणूसंवंधी अनेक गोष्टी समजून 
येतात. पुद्रछाच्या सबोव छह्दान अविभागी अंशास परमाणु म्हणतात, तो 
एकप्रदेशी आहे. द्यामुछे ल्याचां दुसरा विभाग होत नाडी. द्यांत एक 
रस, कोणतातरी एक वर्ण (रूप), एक गंध आणि शीत, उष्ण याँपिकी 
कोणतातरी एक आणि स्तनिग्ध व रुक्ष यांपकी कोणतातरी एक असे 
दोन स्पशे गुण असतात. जरी परमाणु नित्य आह, तरीहि स्कंधांची 
मोडतोड होऊन व्याची उत्पत्ति होते. अथोत्‌ अनेक परमाणूंचा समूह 
असलेला स्कंध जेठ्हा विघटित होतो, तेठश तो कमी कसी होत असतां 
वाचा अंत परमाणुरूपांत होतो. या दृष्टीने परमाणूंची उत्पत्ति मानकेछी 
आहे. तथापि द्रव्यदृष्टीने परमाणु नित्यच आहे 
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अनेक परमाणूंच्या वंधापासून जें द्रव्य बनतें, ल्यास स्कंध- 
म्हणदात. दोन परंसाणु मिदून होगोज्यां स्कंधांस हंथणुक, तीन-पर- 
साणूच्या स्कंघास ज्यणुकं, याश्रमाणेच संख्यात, असंख्यात व॑ अनन्त 
परमाणूंच्यो बंधामुक्े अनुक्रमें संख्यातग्रदेशी,, अंसंख्यातग्रदेशी व्‌ 
अनन्तप्रदेशी स्कंध तयार होतात. आपयण जें जें कांही पाहतों, ते 
सर्वे स्कघच आहित. उन्हांत दिसून येणारे कण ते सुद्धां र्कंघच आहत 


येथे हैं सांग अन्नुचिित. होणार नाही की, आधुत्रिकः रसायन- 
शास्रांत जे ऑटम? मानले आहेत, ते जैन दशेनसम्मत परसाणुसमान 
नाहीत. जरी सुरवातीस .ज्याचे- पुन्हा-विभाजनः होत- नाही: असाच 
अंटमचा अथे घेतछा गेला, तरी उलट आता ही भगोष्ट सिद्ध झालेली 
आहे की, ऑटमं हा प्रोट्रॉन, न्युट्रॉन व इलेक्ट्रॉनचा एक पिण्ड आहे 
उलट परमाणु हा मूव्यमण असून तो खत: दुसच्यांशी संब्रेध नसतांना 
सुद्धा खतःचें अस्तित्व राखूं शकतो हे आल कह 8 
: पुद्ंल द्रव्याच्यों अनेक पर्यायी आहत. उदा.- का 
सदहो बंधो सुहुमो थूलो संठाणभेदतमछाया: , , .:.-> 
उज्जोदादवसहिया : पुरालदव्वस्स॒ पज्जाया ॥१६॥ द्रव व्यसं ०. 


.. श॒ह्य, बंध, सूक्ष्मता, स्थूछता, आकार, खंड, .अंधःकार;- छया, 
घांदर्णं व ऊन ग्रा सर्व पुद्ठल द्रव्याच्या परयोयी' आहेत थ् 


इतर धंतत्ववेत्त्यांनी शद्रांस आकाशांचा गुण मानला आहे. 
परंतु जैनमताप्रमाणे ते पुद्रछाचेच पर्याय आहें. ते लिहितातं--... : 
संहो खंधष्पंभवों खेंधों परमाणुसंगसंघादों। / . 

पुट्ठेसु तेसु. जायदि सद्दी उप्पादगो' णियदों ॥७१॥-पंचास्ति. 
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स्कंघ: म्हणतात.. ते. स्कंध एकमेकांवर आदव्यल्याने - शद्दांची (आवाज) 
उत्पत्ति होते... :.: - 

+ >्-जनाँचें . स्हणणें असे आहे की, शद्ठव है जर आकाशाचा गुण 
असतां, तर टाबचें कर्णेद्रियाद्वारें ग्रहण झालें नसतें. कारण अमूर्तिक 
आकाशाचा .गुण. हा सुद्धा ; अमूर्तिकच असावयास पाहिजे.. मूर्तिक 
इंद्रियें...अमूर्तिक पदाथाना जाणूंहि शकत नाहीत. उछट शरद: एक- 
मेक्रांवर आदछ्तो.:. विद्दीरीसारख्या ठिकाणांतून द्याचा प्रतिध्वनीहि 
ऐकावयास  मित्तो. शहू.रोकले जाऊं शकतात. ग्रामोफोनचे -रेकॉर्ड, 
टेलिफोन. बगैरे. यासाठी . उदाहरणें, आहेत. शह्द गतिमानहि .आहेत 
ही: गोष्ट: आधुनिक विज्ञानशास्मासहि मान्य आहे. शाल्ठेत. विद्याथ्यात्ा 
प्रयोगांच्या हारे अर्स दाखबिले जातें की, - शद्द, अशा आकाशांत 
जाऊं शकत नाही की, जेथे 'मेंटर'चें अस्तित्व. नाही.- यावरून विज्ञा- 
नानेहि. शहद, आकाशाचा.. गुण सिद्ध दोत नादी; महणून, तो मूर्तिक 


वंध, म्हणजे केव८ दोन वस्तूंचा. परस्पर संयोग .,नव्हे;, तर,दोन 
वस्‍्तू आपली मूव्यची अवस्था सोडून तिसरीच. अव्ृस्था-या मिलाफाने: 

: धारण करतात, तेठ्दा अशा संबंध-विशेषास वंधं म्हणावें, उदा- 
आक्सिजन व्‌ हेंढ्रोजन. नांवाचे दोन वायु जेव्हा, परस्पर मिव्ठतात तेच्ह 
ते जलस्व॒रूंप होतात. व्याचप्रमाणे कापूर, पेपरमिंट ओव्याचा अके हे 
प्रस्परांत मिव्यल्यावर एक विशिष्ट द्रवमय औषध (अम्रतधारा) तयार 
होतें. हाच बंध होय. जर असे मानलें नाही तर एखाद्या कापडामध्ये 
रंगी बेरंगी धाग्यांचा, संयोग झाल्यानंतरहि सर्व धागे निरनिरात्े 
रांहंतात. एकाचा दुसच्यावर कांही प्रभाव दिसून येत नाही. ह्याच- 
प्रमाणे स्कंधामध्ये सुद्धा परमाणु केवव्ठ संयोगरूपच मानले व त्यांचा 
वध विशेष मानत्य नादी, तर त्याच्या केवछ संयोगाने स्थिर ब॒ स्थूछ 
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अशा वस्तूची उत्पत्ति होणार नाही. कारण वंधामुछे जे रासायनिक संमिश्रण 
होतें, तें केषछ रासायनिक संयोगाने शक्‍्य होत नाही. अशा रासायनिक 
संमिश्रणाशिवाय वन्ध उत्पन्न होऊं शकत नाही. जैनशास्त्रांत वेधाच्या 
स्वरूपाचें विश्लेषण अल्यंत सूक्ष्म रीतीने केलेलें आहे. त्यांच्या 
मतानुसार स्निग्ध व रूक्ष गुणांच्या.निमित्तानेच परमाणूंचा पंरस्‍परांद 
बंध होतो. परमाणूंत ढुसरेद्दि अनेक गुण आहत. पण बंधासाढी 
स्निग्धत्व (चिकटपणा) व रूक्षपणा (कोरडेपणा) हे दोनच गुण कारंणी- 
भूत आहेत. स्निग्ध गुणयुक्त परमाणूचादि परस्पर बंध होतो व' रुके 
गुणयुक्त परमाणूचा सुद्धा परस्पर चंध दहोतो आणि स्निग्ध व रूक्ष गुण- 
धारक परमाणूचाद्दि बंध होतो. परंतु जघन्य गुणांशधारकाचां बंध होत 
नाही. समान गुणांशधारकांचाहि बंध होत नाही. जरी अशा ग्रकारच्या 
परमाणूंचा परस्पर संयोग होऊं शकतो, तथापि ल्यांचा स्कंध मात्र होत 
नाही. म्हणून दोन अधिक गुणांश असतांनाच व्या परंसाणूचां 
परस्परांत बंध होतो. कारण अधिक ग़ुणांशाचा धारक परमाणु कंमी 
गु्णांश घारक परमाणूंत मरिव्यला तरच तिसरी अवस्था धारण करूं 
शकतो व याचेंच नांव वंध आहे. जर दोहींपेक्षा अधिक किंवा कमी 
गुणांश धारकांचा बंध होतो असें मानलें तर अधिक विषमता होऊन 
अधिक गुणांशांचा धारक परमाणु कमी गुणांशधारक परमाणूस आपंल्या: 
सारखाच करून टाकीलछ व कमी गुणांशवाला परमाणु अधिक ग़ुणांश- 
धारक परसाणूवर तितका परिणाम करणार नाही, जितका रासायनिक: 
संमिश्रणासाठी आवश्यक आहे. म्हणून दोन अधिक गुणांशधांरंक 
अशा परमाणूचा बंध होतो. व वंधाने स्कंघाची उत्पत्ति होते. अशा. 
प्रकारचा हा बंध फक्त पुद्कछ द्वव्यामध्येच संभवनीय आहे; म्हणून वंध ही 
पुद्वलाची पर्याय आहे, असे मानलें आहे. किक 25 

याचप्रमाणे स्वौल्य, दुवक्लेपणा, गोल, त्रिकोण, चौकोन इ० आकार 
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किंवा मोढतोड; ही. मूर्तिक द्वव्यांतव संभवतात. म्हणून तेहि पुद्टछाचे 
पर्याय आहेत. जैंनमताग्रमाणे अंध:कार हीहि वरतु आहे. कारण तो 
दिसूं शकतो व त्यांत तरतमसावहि ( कमी जास्तपणा ) आढव्य्तो. उदा.- 
निविड अंधःकार, साधारण अंधःकार ३०. इतर दाशैनिक अंधःकारास 
केब॒छ प्रकाशाचा अभाव मानतात. परंतु जेन दाशनिक तो केवल अभाव 
मात्र न मानतां, प्रकाशाप्रमाणे ती एक भावात्मक वस्तु मानतात व 
ज्याअमाणे सूर्येचंद्र वगैरेंच्या प्रकाशास ऊन किंवा चांदणें या नांवाने 
म्हटलें जातें व॒ ती पुद्छाची पर्याय आहे, द्याचप्रमाणे अंधःकार हीहि 
पुद्रछाची पर्याय आहे. छाया ही सुद्धा पुद्छाचीच पर्याय आहे. कारण 
कोण्याहि एखाया मूर्तिमान्‌ वस्तूने प्रकाश अडबविछा की छाया पढते 
याप्रंसाणें इंद्रियांच्या सहाय्याने जें आपण पहातों, ज्यास स्पशे करतों 
5 वास घेतों, खाद चेतों किंवा जें ऐकतों ते सर्च पुद्छाचेच पर्याय 
आहेत 


२ धर्मद्रच्य व ३ अधमेद्रव्य, 


धंमद्रव्य व अधर्मद्रव्य याचा अर्थ पापपुण्य असा ध्यावयाचा नाही, परंतु 
हीं दोन्‍्हीं द्रव्यें जीव, पुद्टछाप्रमाणे दोन खतंत्र द्रव्यें आहेत. ते, जीव व 
पुद्रलांना चालण्यास व स्थिर राहण्यास मदत करतात. सहा द्र॒व्यांपकी 
धर्म, अधर्म, आकाश व काल हीं चार द्रव्यें निष्क्रिय आहत; यांच्यांत 
हलनसचलन होत नाही. शेष जीव ब पुद्टछ हीं दोन द्रव्यें क्रियावान 
आहेत, था दोन्ही द्रव्यांना चालण्यास जें मदत करतें तें धर्मद्रव्य वः 
स्थिर राहण्यास जें सहाय्य करतें, तें अधर्मद्रब्य होय. जीव आणि 
पुद्टल्लांत चालण्याफिरण्याची किंवा स्थिर रहाण्याची शक्ति आहे. तरी वाह्य 
सहाययाशिवाय या शक्तीची व्यक्ती होऊं शकत नाही.ज्याप्रसाणे परिणमन 
करण्याची शक्ती जगांतील प्रत्येक वस्तूंत असूनहि, दया परिणमनासाठी - 


8 
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कालद्रव्य सहाय्यक होतें, द्याशिवाय तें होऊझं शकत-नाही; द्योच- 
प्रंमाणे धर्म व अधमेद्र॒व्य यांच्या सहाय्याशिवाय कोणाचीहि- अनुफ़में 
गति होऊं शकत नाही किंवा स्थितीहि होऊं-शकत नाही. हीं दोन द्रव्य 
अश्गीं आहेद की, तीं जैनाशिवाय कोणीहि मानलेलीं नाहींत. दोन्‍्दीं द्रव्य 
आकाशाग्रमाणेच असूर्तिक व सर्व छोकव्यापी आहत. पंचोस्तिकायं 
अंथांत म्हटलें आहे की --- . ह । 


ध्क 
07! 


धम्मत्यिकायमरसं अवण्णगंधं असद्द मप्फासं । 
लोगोगार्ढ पुठठ॑ पिंहुलमसंखादियपदेसं ॥ ८३ ॥ पंचास्ति: 


>मेद्र॒व्यांत रस नाही, रूप नाही, गंध नाही,. स्प्ी नाही ,.किंवा. 
शद्रहि नाहीत. तसेच ते सबे छोकांत-(छोकाकाशांत ) व्याप्त अ्रसून् तें 
अखंडित (एक पूर्ण ) आह्े व असंख्यात प्रदेशी आहे.--;... , ,... 
उदय जह मच्छाणं - गमणाणुग्गहयरं हवदि लोए । 4 वा 

तह जीवपुग्गलाणं धम्मं दव्वं वियाणेहि ॥८५॥' -पंचास्ति 


ज्याप्रमाणे या छोकांत पाणी हैँ माशांना चालण्यास सहास्यभूत 
होतें, द्यात्रमाणे धर्मद्रव्य जीव व पुद्ठलांना चालंण्यास सहाय्यभूत आहेः, 


जह हवदि घम्मदव्वं तह तं जाणेह :दव्वमधम्मवेखं-॥. ३ 
ठिदिकिरियाजुत्ताणं कारणभूद ,तु पुढवीव ॥ ८६ ॥' -पंचास्ति. :::” 


7: ज्यात्रसाणे धर्मद्र्य आहे तसेच अधमैद्रंव्यद्दि आद्दे, स्थिर रहोण्यास 

होणारें अधमैद्रव्य आहि. .. ।' 
सहाय्यभूत होऊनहि हीं धर्म व अधर्मेद्रब्यें प्रेरक॑ कारणें नाहीत. 

म्हणजे “ कोणाला ते जबरदस्तीने चालवीतद्दि नाहीत किंवा एकाच 
दिकाणणी ढांवूनहि ठेवीत नाहदीत. चारूण्या-फिरणान्यास तसे कंरण्यसे' 
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व-ख्िर राहण्यास उद्युक्त अशा जीव पुद्दलांना स्थिर राहण्यास ते मदत 
करतात 


+« जर हांना गति व स्थितीचें मुख्य कारण मानलें तर जे सध्या 
चोलंत आहत. ते सतत चालतच राहतील व जे स्थिर आहित ते तेथेच 
कायम स्थिर राहतील, पण असा अनुभव आपणांस येत नाही. म्हणन जीव, 
पुद्रल खतःच्या शक्तीने चालतात ब स्थिरहि होतात. पण धमें व अधमे 

द्रव्य मात्र व्यास केवछ सहाय्यच' करते. 


- ४ आकाशद्रव्य, 
5. ४जें सबे द्रव्यांना स्थान देतें, त्यास आकाशद्रव्य म्हणवात. हैं द्रव्य 


१ प्रो० घासीराम जैन यांनी अपल्या कॉसमॉलाजी ओल्ड अँड न्यू... 
तांवाच्या पुस्तकांत धर्मंद्रव्याची तुलना आधुनिक विज्ञानाव्या ईंथर नामक 
तत्वाशी वर अधंर्म' द्रव्याची तुलना सर ऐश्लेंक न्यूटनच्या आकर्षण सिद्धांताशी 
करूने धर्म :अधु में द्रव्यादी कांहीशी कल्पना भआाणून दिली आहे. कारण वैज्ञानि- : 
कॉनी:इं थर- हें. अमृतिक, व्यापक, निष्किय आणि अदृश्य असें मानून त्यासः 
गतीचें आवश्यक माध्यम हि मानलें आहे. जैनांती धर्मंद्रव्य हेंहि असेंच मानलें: 
आहे. अधमेंद्रव्य. व विज्ञानांतील आकर्षण सिद्धांताची तुलना करीत असतांना - 
प्रोफेसर जैनू लिहितात.- हा जैनसिद्धांतामध्ये सांगितलेल्या अधर्मद्रव्य विषयक . 
तत्त्वांचा सर्वात विशेष विजय आहे की, विश्वाच्या स्थिरतेसाठी विज्ञानाने अदृश्य , 
आकर्षण शक्तीच्या सत्तेला स्वयंसिद्ध प्रमाणभूत मंजूर केलें आहे. तसेच प्रसिद्ध , 
विज्ञानंशास्थेंवेत्ता ऑइस्टीन यांनी त्यामध्ये प्रगति करून त्या शक्‍तीला किया- ,' 
त्मक॑ रूप दिंलें व नवीन शोधानुसारहि आकर्षणसिद्धांताछा सहाय्यक-निमित्त 
कारणांच्या रूपाने मानलें जाऊं लागलें आहे. मूकछ कर्त्याच्या रूपामध्यें नही: 
_ सारांश, ही - विज्ञानाची; शोधंप्रगति, जैत्रधर्मं विषयक अधर्मद्रव्याला मान्यतेला:: 
- अगदी:अन कल: ठ रते.  पान-४४४ पा 8 « गा 
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अमूर्तिक व सर्वव्यापी आहे. ही गोष्ट इतर दार्शनिकद्दि भारनेतात: परंतु . 
जैनमान्यतेंत व त्यांच्या मान्यतेमध्ये फरक आह. जैनशाज्माम्रंमाणें 
आकाशाचे दोन भेद मानलेले आदेत. ढोकाकाश व ,अंलोकाकादा.. 
स्वेब्यापी आकाशाच्या मध्यभागी छोकाकाश आह, व त्याच्या चारहि 
बाजूनी अछोकाकाश आद्दे. छोकाकाशांत सहाहि द्रव्यें आहत. पण 
अंछोकाकाशांत फक्त-आकाशद्रव्यच आहे, पंचासर्तिकाय अंथांत स्हट्लें. 
आहे की--- ' 

जीवा पुस्गलकाया धम्माधम्मा य लोगदोणण्णा । 

तत्ता अणण्णमण्णं आयासं . अंतवंदिरित्त ॥ ९१ ॥ -पंचास्ति, 


जीव, पुद्रछ, घ्म व अधरे छोकाच्या वाहेर नाहीत; परंतु आकाश 
त्या लोकाकाशांतद्दि आदे व वाधरहि आह. कारण त्यास अंत नाही. तें 
अमयीद आदे 


सारांश, आकाश हैं स्वेब्यापी आहे. द्याच्या मध्यभागगी छोकाकाश 
आहे.- आणि तें अक्षत्रिम असे आहे. द्याचा कर्ता विधाता कोणी नाही. 
व्यास आदि व अन्त नाही, दोन पाय पसरून ब कमरेबर दोन हांत 
ठेवून उभ्या राहिलेलया मलनुष्याच्या आकाराप्रमाणे छोकाकोशांचा 
आकार आहे. अधो-भागाला सात भरक आहेत, भांमीगरदेशांत मनुष्य . 
लोक व वरच्या भागांत खगेलोक असून, मस्तक प्रदेशांत, मोक्षस्थान 
आहे. सबे जीव आपजआपल्या शरीरपरिमाणाचे असल्यामुछे घ 
निसगेतःच वर जाण्याचा त्यांचा खमाव असल्यामुब्ठे कर्मवंधनांतून मुक्त 
होतांच जीव शरीरांतून निधून मोक्षस्थानामध्ये स्थिर होतो. व्याच्यापुदे. . 
गम्नास व स्थितीस सहाय्यक असें धमद्रत्य व अधर्सद्रण्य नसल्यामुब्दे,: 
द्याच्यापुढे तो जाऊंच शकत नाही व म्हणून जेव्हा कांदी इतर दार्शा-' 
“निकांनी जेनांना असा प्रश्न विचारछा की, धर्म व्‌ अधमे द्वव्याची' 


दा, रा 
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आवश्यकताच काय ? आकाश तर ट्ावें काये करतेंच, तेव्हा द्याचें 
उत्तर म्हणून पुढील प्रमाणे खुलासा केला आहे- 


'आगासं अवगासं गमणदिठदिकारणेहि देदि जदि । 
उड्ढ॑ गदिप्पधाणा सिद्धा चिटठंति किध तत्थ ॥ ९२ ॥।' -पंचास्ति० । 


-: जर आकाश अवगाहा (स्थान देणें) बरोबरच गमन व ख्थितीचेंहि 
कारण होईड तर ऊध्वेगमन करणारे मुक्त जीव मोक्षस्थानांत कसे राहूं 
शकतीछ ९ 


मुक्त जीव छोकाच्या अग्रभागी न राहिले तर न राहो. केवढ् त्यांना 
थांवविण्यासाठीच दोच द्रव्य मानण्याची आवश्यकता नाही. असे कोणी 
म्दणतील तर आचघाये कुंदकुंद खासी सांगतात-- 


. 'जम्हा उवरिमद्ठाणं सिद्धाणं जिणवरेहि पण्णत्ते । 
': तम्हा गमणठठाणं आयासे जाण णत्वपित्ति ॥ ९३ ॥' -पंचास्ति. । 


-  ज्याअर्थी जिनेंद्र भगवंतांनी मुक्त जीवांचे स्थान वर छोकाकाशाच्या 
अग्रभागी सांगितलें आहे. त्याअर्थी आकाश हैं गति व खितीचें निर्मित्त 
'होऊं शकव नाही. तसेच--- | 


जदि हंवदिं गमणहेदू आगासं ठाणकारणं तेसि। | 
* पसंजदि अलोगहाणी लोगस्स अंतपरिबुड्ढी ॥ ९४ ॥ -पंचास्ति.। 


जर आकाश, जीव-पुद्टलांच्या गमन व स्थितीछा कारणीभूत झालें 
असतें, तर छोकाकाशाची अन्तिम मर्यादा वाढली असती आणि अछो 
काकाश राहिलेंच नसतें. कारण जीव व पुद्ढल पुढे गति करीत राहिलेच . 
असते व जसजसे ते पुढे जाऊं छागले असते त्या त्या मानाने अलोका- 
फाशा्ें अस्तित्व कमी कमी छोत गेढें असूतें, यावरहि कोणी असें 
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महगतील की, छोकाकाशाचों बृद्धि ब॑ अछोकोकाशाची हानि झालछी तर 
होवो. त्यावर आचाये पुनः खुलासा करतांत-- * । 


तम्हा धम्माबम्मा ग्मणदिठदिकारणाणि णाकासे । 
इदि जिगवरेंहि भणिद लछोगसहाव॑ सुणंताणं ॥ ९५५ -पंचास्ति. 


. किनेंद्र भगबंतांनी श्रोतृवर्गाना छोकाकाशाचा खभाव 'असा-अस- 
ल्याचें सांगितलें आहे. म्हणून घमम व अधर्भ हीं द्रव्य अनुक्में. गति व 


इट' 4९ ६४ 


स्थितीची कारणें आहेत. आकादा नाही, . ही नेप: 


सारांश; एकाच आकाशाचे दोने विभाग: ठेवण्यातः मुख्य कारण _ 
धर्म व्‌ अधर्म हीं दोन द्रव्यें आहेंत, या दोन द्रव्यांचा छोकाकाशाबाहेर 
अभाव असल्यामुब्ठ ज्ञीब, पुद्रल छोकाकाशाच्या मय़ोदेव्रादिर जाऊं:शकत* 
नाहीत. जैनेतर तत्त्ववेत्यांनी आकाशद्रग्य मानूनहि, छोंकाचा खास 
कोणता आकार मसानछा नाही. आत्त्यासहि साक्रिय आंणि सदेहपरिमाण 
मानलेले नाही. महणून ल्यार्चे नियमन करण्यासाठी त्यांना मे व अधमे 
द्रत्यें - मानण्याची -आचर्यकता निर्माण झालीं नाही. परंतु” जैनेधमात 
अशजी खत्तत्र व्यवस्था सांगितली असल्याने ओकाशापासू् भिन्न अंशी 
हीं दोन द्रव्यें मानलेलीं आहत, याप्रसाणे धर्म व अधेम' द्वव्याच्योँ 
निमित्ताने एकच आकाश अखंड असृनहि दोन खरुपाचें झालें आहे 
आकाशच्या ज्या भागांत सब द्रव्य राहूं शकतात, तें-लोकाकाश- आणि 
वाया व्यत्तिरिक्त जेथे नुसतें केचछ आकाशच आहे, द्यास अलोकाकाश 
स्हणतात मे 
यां ठिकाणी है सांगणें अयोग्य होणार नाही की, जेनध्र्म छोकाकाश ... 
सांन्त मारनतों व ल्यापुदे अनन्तं आकाश मानतो. तर वैज्ञानिक आइनन्‍्स्टीन 


53 “१040 
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सबे लोकाछा सान्‍्त मानतात. परंतु ट्यापुदे ते कॉडीच:-माऩीत नाहीत- 
प्रो. एडिंगटन्चें महणणें आहे की, पदार्थविज्ञानाना वियार्थी आकाश 
शुन्यस्वरूप कधीच मानूं शकणार नाही. 


५ कफालद्रव्य, 


जें पदाथाचें परिवर्तन करण्यास सहाय्यभूत होतें तें कालद्रव्य 
होय, जरी परिवर्तन करण्याची शक्ति सर्व पदाथात आहै, तरी बाह्य 
निमित्ताशिवाय दा शक्तीची व्यक्ति होत नाही. ज्याप्रमाणे कुंभाराच्या 
चाकांत फिरण्याची शक्ति आहे, परंतु चाकाखालील अणीच्या 
सहाय्याशिवाय तें फिरू शकत नाही, ट्याचग्रमाणे संसारांतीछ सर्च 
पदार्थ कालद्रव्याच्या सहाय्याशिवाय परिवर्तन करूं शकत नाडीत, 
स्हणून कालद्रव्य द्यांच्या परिणमनांत सहाय्यक आहे. परंतु तें पदाथोें 
'परिवर्तन जबरदरतीने करीत नाद्दी, दसेच एका द्रव्यानें दुसस्था 
द्रव्यांतहि तें परिणमन करीत नाही. परंतु खतः परिणमन करणाच्या 
द्रव्यांना सहाय्यमूत मात्र दोतें- 


कालावे दोन प्रकार आहेत. निम्चयकाक व व्यवहारकाल. 
लोकाकाशांच्या प्रत्येक प्रदेशवर एक एक काछाणु खत आहे, ते 
कालाणू निम्चय काल होत. स्हणजेच कालद्रव्य नांवाची जी वस्तु आहे 
ती कालाणूच होय. ता कालाणूंच्या निमित्तानेच या जगांत प्रतिक्षणी 
परिवर्तन घडत आहे. त्यांच्याच निमित्ताने प्रत्येक वस्तूचें अस्तित्वहदि 
कायस आउहे. आकांशाच्या एका प्रदेशांत राडिलेला पुद्रछाचा एक 
परमाणु मंद गतीने जेवद्या वेव्यंत दा प्रदेशालूगदच्या दुसच्या प्रदेशांत 
जातो, द्यास समय” ही सेज्ला आदे. हा समय कालद्रव्यात्री पर्यायः 
आहे. समयांच्या समूहास आवली, उच्छ्वास, प्राण, स्तोक, घटिका, 
दिवस, रात्र इ० म्ट्वणतात, हा सबे व्यवहारकाल श्राहे. हा व्यवहारकांल 


न््ट्ड जैनधर्म 


सूथमंडव्यची गति, घड्यात बगैरेंच्या स.य्याने जाणढछा जाऊँ शकदो. 
आणि ट्ाद्वारंच निश्चयकार म्हणजे कालद्रव्याच्या अखित्वाचें 
अंनुमान होऊ शकतें, ज्याग्रमाणे एखाद्ा मुठास 'तो वाघ आहेः असें 
म्इंटल्याने बाघ हा पशुहि आहे :हें अनुसान करतां येतें, द्याप्रमाणेच 
सूर्यादिकांच्या गतीमध्ये जो काछाचा .व्यवहार केछा जातो तो. 
औपचारिक: आहे बूं म्इणूनच ज्याचा . ठौकिक व्यवहारांत उपयोग . 
केला जातो, भें काछ नांवाचें, एक खतंत्र द्रव्य जरूर असावें असे 
अनुमान करतां येतें 


- कालछद्रठयू इतर मतवादीनीहि मानकें आहे परंतु व्यवद्दार काठासच - 
वांनी कालद्रव्य मानलें आहे. कालद्रव्य नांवाची अणुरूप बस्तु, फक्त 
जैनांनीच मानलेली आहे व हें कालद्वव्यहि आकांशाप्रमाणे' अमूर्तिक 
आहे. फरक एवढाच;की, आकाश हें एक अखंड आहे; तर कालद्रव्य 
अनेक आहेत. जितके काछाणू स्याग्ममागांव . कारुद्रव्य आहेत 
उदा० म्हटलेंच आहे की,--- जा. 

लोयायासूप्रदेसे इक्केक्के नें ट्विवा हु इक्केक्का। * 

रयणाणं रास़्मीमिव ते काछाणू असंखदव्वाणि॥ -सर्वार्थ पृ. १९१ 

लोकाकाशाच्या #एकेका प्रदेशावर रत्नांच्या राश्मीप्रमाणे जे एक 

एक एक स्वतंत्र रूपाने स्थित आहेत, ते काछाणू असून- ते असंख्यात॑ द्रव्य 

आहेत. म्टूणजेच गत्येक कालाणू हा पुद्टाच्या प्रत्येक् परमाणु प्रमाणेच॑ 

एक खतंत्र“द्वव्य आड़े. प्रवचनंसार बगेरे प्रंथांद या काहाएंच्यां 

संबंधांव अनेक युक्तिप्रयुक्तीने चांगली माहिती दिली अंसून ती मनन 
क्रण्या योग्य आहे हे 

याश्रमाणे जैनमंतामध्ये सहा द्रव्यें मानीं आहत व कालद्रव्यांला 

सोड्ून वाकीच्या द्रव्यांना पंचास्तिकाय” महुटलें जातें; अस्तिकांय! 
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था-शद्वात दोन शद् आहेत. अस्ति! व दुसरा काय! अस्ति शरद्वाचा 
अथ आहे' असा आहे; हा अस्तिलसूचक शद्द आहे व 'काय' शद्वाचा 
अर्थ शरीर असा आहे. अर्थात्त्‌ ज्यात्रमाणे शरीर बहुअ्रदेशी असतें, 
द्याग्ममाणेच कालछाशिवाय इतर पांच द्रव्येंहि वहुप्रदेशी आहेत. म्हणून 
' हांता अस्तिकाय म्हणतात; परंतु कालरूद्रग्य अस्तिकाय नाही. कारण 
' काछाणू असंख्य असले तरी ते परस्पर बद्ध नाद्वीत, प्रत्येक निरनिरात्ठे 
 शआहेंत; पुद्वछाच्या परमाणूंश्रमाणे ते कधि परस्परांत 'मिव्यतहि नाहीत व 
पुन्हा खतंत्रहि होत नाहीत. आकाशाच्या एकएका प्रदेशावर नेहमी 
स्थित आहेत. म्हणून त्यांना 'काय! ही संज्ञा छावतां येत नाददी 


प्रदेशच्या संबंधांवहि कांही स्थूल गोष्टी जाणण्यायोग्य आहेत- 

ज्या आकाशाच्या एका भागावर पुद्छ परमाणु राहूं शकतो, त्या 
भागास प्रदेश महणतात. असा एकेक परमाणु ओब्ठीने छोकाकाशाच्या 
प्रत्येक भागावर क्रमाने ठेबछा तर त्यांत असंख्यात परमाणु साऊं 
शकतील; म्हणून छोकाकाश व त्यांत असलेले धर्म, अधर्म द्रव्य, 
असंख्यात प्रदेशी समजले जावात. त्याचश्रमाणे शरीरप्रमाण जीवद्गव्यहि 
शरीरांतून वाहेर निधून सर्च छोकाकाशांत व्याप्त होऊं शकतें, म्हणून 
जीवद्॒व्यहि असंख्यात प्रदेशी आहे. पुद्रछाचा एक परमाणु एकप्रदेशी 
आहे, परल्तु त्या परसाणूंच्या समूहाने जे स्कंध वनतात, ते संख्यात 
असर्यात' ब्रःअनन्तप्रदेशी (परमाणूच) असतात. स्हणून पुद्टलद्रव्यह्ि, 
बहुप्रदेशी - आहे. याप्रकारें वहुप्रदेशी असल्यामुके पांच द्रव्यांता: 
पंचास्तिकाय म्हटलें आहे । 


* “६ हैं जग व त्याची व्यवस्था - 


. जें विश्व आपल्या डोक्याससमोर दिसत आहे व जेथे आपछा 
निवास आहे तें हें जग या सहा द्वव्यांनीच्‌ बनलेलें आहे. वनलेलें 
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आहे” याचा अथे या जगाची कोणी कांही विशिष्ट समयी रचना 
केठी आह्दे असा नठदे. हूँ जग अनादि अनन्त भाहे. त्यास प्रारभहिं 
नाही व शेवटहि नाही, तसेच यारा कोणी बनविलेंहि, नाही व याचा 
अंतहि कोणी करूं शकत नाही. अनादि काछापासूनम हैँ .असेच 
चालत आलेलछें आहे व अनन्त काव्य्पयेत असेंच चालू -राहील- 
मात्र जें परिवर्तन शहे तें प्रत्येक वस्तूचें खभावभूत आदे. कोणतीच. 
चस्तु सबंधा नित्य नाही व ती तशी असूहि शकत नाही. कारण- बर्तु 
ही सर्वेथा नित्य मानली वर जगांत जें वैचित्य दिसून येतें तें दिसूंतः 
यावयास नको होतें, सारांश परिवर्तनशील अशा संसाराच्या मौलिक 
स्वसाबांत कांही परिवततेत न घढतांहि था विश्वाची व्यवस्था सतद 
कायम आहे 

परन्तु कांदी तत्ववेत्त्यांची व सर्वे साधारण छोकांची अशी ठाम 
समजूत आदे की, या जगाचा कोणीना कोणी एक कर्ता असछाच , 
पाध्जि, की, ज्याच्या आज्ञेमुछे जगाची व्यवस्था अगदी नियमित 
रीतीने कायम चार आहे. तसें पाहिलें तर सष्टिरचनेच्या' चावतींत 
अनेक ग्रकारचीं मतमतांतरें प्रचलित आहत, परन्तु साधारणतः स्थूल 
रूपाने त्यांची तीन पश्चांमध्ये विभागणी केली जाऊं शकते.* प्रथर्म . 
पक्षाचरे छोक असे मानतात की, परमेश्वर किंवा त्ह्मच अनादि अनन्त 
आहे. तें फक्त श्रद्मासच अनादि अनन्त मानतात. त्यांच्या मतानुसार 
एक ब्रेंह्ाशिवाय या जगांत दुसरें कांदीच नाही हें जें कांही आपणे 
जग पंहातों, ती सष्टी म्हणजे सप्नाप्रमाणेच एक अम-माया आहे. परंतु 
जे परमेश्वराछा अनादि अनन्त मानतात त्थांचें म्हणणें असें की, ही सृष्टी 
अमसात्र (सायाखरूप ) जरी नसली तरी परमेश्वराने नारितरूपांतून 
(शुल्यांतून ) अस्तिरूप केलेली आदे. प्ार्ंमी तर परमेश्वरोशियाय 
कांद्रीज़ नव्दतें. परंतु त्यांनी शुन्यांवून या से वर्तु निर्माण केल्या 
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' आहेत व जेब्हा त्याची इच्छा होईल त्यावेब्दी पुनः हैं शून्यरूप होईल 
' व त्यावेद्दी. परमेश्वराशिवाय दुसरें कांहीच असणार नाही. दुसच्या 
 पंक्षाच्या छोकांचें म्हणणें असे आदद की, अबस्तूतून दुसरी कांही बस्तू 
भनूं शकत नाही. वस्तूंतूतव वस्तु बनते. संसारांत जीव व अजीव दोन 
प्रेंकारच्या वस्तु दिसतात, त्या कोणी वनविलेल्या नाहीत. ज्याप्रमाणे 
: पंस्सेश्वर अनादि आंहे, त्याचप्रमाण जीव व अजीवस्वरूप वस्तुसुद्धा 
अनादि आहित व नेहमीसाठींच रादतीछ. परंतु या वस्तृच्या अनेक 
अवस्था वनविणें अगर बिघडविणें हें सब त्या परमेश्वराच्याच हातांत 
आहे. तिसच्या पक्षाचे जे लोक आहेत त्यांच्या मतानुसार जीव व 
अंजीव या दोन्दही प्रकारच्या वस्तू अनादि काछापासून आहत व अनंत 
कालपयेत राहणार आहत. या अवस्था चनविणारा अगर बिघडविणारा 
किंवा या विश्वाचा नियामक ( नियंता ) तिसरा कोणीच नाही. या 
धस्तूंच्या परस्पर संबंधांतून त्या त्या वस्तृच्याच गुण किवा खभावाच्या 
निमित्ताने हैं. सबे परिवतेन आपोआपच घडत असतें. 
* - यात्रमाणे तीनहि मतांमध्ये बराय फरक असढा तरी एका गोष्टीत 
है. तिन्‍्ही पक्ष एकमत आहेत. तिघांनीदे कोणती ना कोणती वस्तु 
अनादि व अनंत अवश्य मानली आहे. पहिला ब्रह्म किंवा ईश्वराछा 
अंनादि मानतो व तोच हैं जग निर्माण करतो अगर नष्ट करतो असें मानती: 
दुसरोा पक्ष परमेश्वराप्रमाणेच जीव व अजीब यांनाहि अनादि मानतो 
ब तिसरा पक्ष जीव व अजीव यांनाच अनादि सानतो. त्यामुछे कोणी 
धनविल्याशिवाय अनादि अशी कांही बस्तु राहू शकते किंवा नाही 
यासंवंधीं विकल्पास तिन्हीं मतांमध्ये जागा नाही व जेव्हा हैं मानलें 
गेले की, कोणी बनविल्याशिवाय नेहमी करिताच ( अनादि ) कोणती . 
ना कोणती एखादी वस्तु असूं शकते, तर ओघाओघाने असें मानणें 
प्राप्त आददे की, बस्तूंत कोणतें ना कोणते गुण वा खभाव निमश्निद 
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आहेतच. कारण गुण अगर खभावाशिवाय कोणतीहि वस्तु असंच शकत 
नाही. आणि वस्तु जशी अनादि आहे, व्यात्रमाणेच तिचे शुण किंवा 
स्भावदहि अनादि आहेत. सारांश, या जगांत कोणती ना कोणेती वस्तु 
अनादि अक्ृत्रिम असू शकते व ल्याग्रमाणे ह्या वस्तृचे गुण वा खभावहि 
अनादि व अक्नत्रिम असूं शकतात. या दोन वावर्तीत जगांतील सर्वा्चे 
एकमत आहे. तेव्द्ा प्रश्न एबढाच डरतो की, कोणती वस्तु अनादि व 
अक्ृत्रिम आहे व कोणती बस्तु सादि व क्षत्रिम आहे. 

या जगावर जेव्दा आपण दृष्टिक्षिप करतों, तेव्हा तेथे आंपणांस' 
अशी एकहि वस्तु आढढून येत नाहीं की जी कोणत्याहि' वस्वृच्या 
आधाराशिवायच वनलेली असेल व अशीहि' कोणती एखादी .वस्तु 
आपणांस दृष्टोत्पत्तीस येत नाही की जी एखादेवेव्ठी एकदम शून्य रूप 
होत असेल. एका बस्तूंतूनच दुसरी वस्तु बनलेली आपणांस दिसून येते. 
सारांश, संपूर्णपर्ण नवीन अशी कोणतीच वस्तु वनलेली नाही व कोणतीहि 
वस्तु सर्वथा एकदम शून्यरूपहि होत नाही. परंतु ज्या वस्तु अनावि-' 
काव्यपासून भहित व्यांचेंच खरूप बदछत वदलत नवनवीन वस्तूरूप ' 
. झालेल्या पाहण्यांत येतात.जसे, सोन्यापासून अनेक प्रकारचीं: आभूपणें 
बनविलीं जातात. ते दागिने सोन्‍्याशिवाय बनूं शकत नाहीत, तसेच 
पुनः ते दागिने मोडन दुसच्या प्रकारचे दागिने वनबिले जातात. पण 
सोनें ल्ांत कायम असर्तेंच. व्याचप्रमाणे माती, पाणी ,वारा, ऊन इ० ”' 
धव्या संयोगाने बीजच वृक्षांमध्ये परिणत होतें, तो वृक्ष जव्ठाला तर द्याचे' 
कोछसे बनतात व कोब्य्से जब्शले तर त्याची राख होते. यावरूनहि हैं 
निश्चित होतें की, एका वस्तूतूनच दुसन्‍्या वस्तू निर्माण दोतात, तसेच 
या जगांतील एक परमाणूहि' कमी होत नाही व ह्यांत वाढ॒हि होत नाही 
जितके आहित तितकेच नेहमी रादुतात. वस्तूंच्या निरनिराक्रया अवस्था 
बदुल्नन नवनवीन वस्तु निर्माण मात्र होतात. यावरून कोणतीहि बस्तु 
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सत्‌-रूप वस्तूंतूत शन्य॒रूप, होत नाही किंवा शूस्यांतून सदाकार घारण, 
करीते तादी. हैं सिद्ध होतें..प्रंतु प्रत्येक बस्तु कोणित्या नी कोणत्या 
रूपांत नेहमी चालत आलेछी आह व पुढेद्दि कोणत्या ना कोणत्या 
स्वरूपांत विद्यमान राहील, सवणजेच या जगांतीक जीव व. अजीवरूप 
सर्वे वस्तु अनादि अनंतरूप आहेत ब व्यांची नवनंवीन रूंपे-नेह्मीच 
होत असल्यामुछे हा संसार चालत आलेला आहे | 

याप्रमाणे जड़ चेदन स्वरूप सबे वस्तूंची अज्ञी नित्यता सिद्ध 
झाल्यावर संसारांतीक या बस्तु कशा तप्हेने नुव्॒नत्रीन रूपें धारण 
करतात, एबढीच गोष्ट आठा फक्त पहावयाची राहिली आहे. या जगावर 
जेग्हा आपण दृष्टिक्षय टाकतों, तेव्या आयपणांस ही गोष्ट दिसून येतें की 
मनुष्य हा मनुष्यापासूनच निर्माण होतो. त्याचप्रमाणे पशुपक्षीहि आपा- 
पंल्‍्या मातापित्यापासून जन्मांप आलेले आपण पाहतों,. आईबडिला- 
शिवाय तर कोणाची उलत्ति होत नादी. गहूं, हरभरे बगेरे धान्य त्याच- 
प्रंमाणे आंवा बगैरे झाड़ें किंवा फुछझाड़ें बगेरे वनसर्तिं ह्ाहि, 
आपयावल्यों बीजांतून, कलछमा मुक्य्ांतून वा शाखाफांग्रांचून उत्पन्न 
झाल्याचें आपणांस दिसतें, आणि आज ज्याग्रमाणे त्यांची ही उत्तत्ती 
होते, स्याचप्रमाणे पूरवीहि अशाच प्रकारें त्यांची उत्पत्ती होत असावी 
असे सहज अनुमाननः सिद्ध होतें. या सब वस्तु जर अनादि मानल्‍्यो, 
तर ही प्ृथ्वीहि अनादि मानणें क्रमआ्रप्तच आहे. ह 
ज्याप्रमाणे वस्तु ह्वा अनादिअनंत आहेत, त्याचप्रमाणे त्यांचे 
खभावहि अनादिअनंत आहेत. जसे अज्नलीचा स्वभ्षाव उष्णता हा 
त्याचा सखभाव अनादि काब्णपासून आहे व अनंत काआ्पयत कायस 
राहणार आहे; त्याचप्रमाणे इतर सर्व वस्तूंवाचत समजावें, जर बस्तुंचे' 
गुण किंवा खसाव नेहमी बदलत राहिले असते. तर मनुष्प्र कोगत्याच 
गोष्टीछा कधी शिवा नसता. स्थाला सदंत ही सीति राहिली असती 
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फी या वस्तृचा स्वभाव आता बदलणार तर नाही ना परंतु या वस्तुच्या 
गुण व स्वभावावाय्वीत तो नेहमी निःशंक असतो. त्या व्या वस्तृच्या 
स्वभावासंबंधीच्या पूर्वजांच्या अनुभवावर व्याचा पूर्ण विश्वास अस्ततो, 
यावरून बस्तूवरोबर तिचे गुण स्वभावहि अनादिअनंत अखतात, हें... 
ओोघाने सिद्ध होतें. है 

त्याचप्रमाणे जगांतील वसस्‍्तूकड़े आपण न्ीट पाहिलें तर आपणांस 
असें दिसून येतें की दोन किंवा तीन वस्तूंच्या संयोग वा संमिश्रणाने 
ज्या वस्तु आज निर्माण होऊं शकतात, त्यापूर्वीही निर्माण होऊं शकत 
होत्या. जसे निव्य ब पिवव्य रंग मिसवब्य्ठझा तर आज द्विरा रंग तयार 
होतो तो प्रथमहि' तेसाच तयार होत होता व पुढेह्ठी तसाच' तयार होत 
राहील. त्याचप्रमाणे ज्या वस्तृच्या प्रभावाध्यानिमिष्ताने दुसप्या बस्तूें 
परिवर्तन आज होतें, तें पूर्वीहि तसें होत असे आणि पुढेद्दि तसेच होत 
शहणार आहे. जसे अग्नीच्या उष्णतेने जी वाफ आज तयार होते तीच 
पूर्वीहि तयार होत होती आणि पुढेद्दि तगर द्वोत राहीऊ, लांकूड, 
जाब्ल्याने ब्याप्रमाणे आज अप्रीचा कोब्ब्सा व राख होते त्याचप्रमाणे 
पूर्वीद्दि दो होती ब पुढेहिं होत राहील, सारांश, दुसच्या वस्तूना 
प्रभावित करण्याचे किंवा दुसच्या बस्तूमुक्े स्वतः प्रभावित द्वोण्याचें 
गुण स्वभाव है वस्तूंत अनादिनिधन आद्वित 

या प्रकारें विचार केला तर, जेव्दा वृक्षांतूत बीज व वीजांतून पुनः 
पृक्ष यांच्या उत्पत्ती्रमाणे किंवा कॉंबडीपासून अंडें व अंड्यापासून पुनः 
ठुसरी कॉबडी ग्ंच्या उत्तत्तीप्रमाणे जगांतीक स्व मनुष्य, पशुपक्षी 
किया वनस्पति पिढ़ी, दरपिढी या रूपाने अनादिकाव्यपासून चारत . 
आलेल्या आहेत. त्याला कोणत्याहि कार्बी आदि नाही आणि या सबे - 
वस्तु अनादि असल्याने ही प्रृथ्वीहि अनादि आदे. ही गोष्ट आपोआप 
सिद्ध होते. तसेच बस्तूंचा गुणस्वभाव ब एकमेकांबर आपला प्रभाव 
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टाकण्यात्रा अगर रेण्याचा वस्तूँंचा स्वभावहि अनादि काव्यपासून 
चालत आलेछां आहे. त्यामुछे जगांच्या रचनेचा सबे साचाच 
मनुष्याख्या डोब्व्यांसमोर स्पष्ट उमा राहतो व त्यावरून एक गोष्ट स्पष्ट 
होते की, या जगांत जें कांही घडत आहे तें सबे बस्तूंच्या गुण खभावा- 
जुसारच घडत आहे. याशिंवाय निराव्ठी अशी कोणतीदि ईश्वरीय शक्ति 
नाही की जी या परिवर्तनांत कांही काये करीत असेल. अशा निरात्व्या 
शक्तीची जरूरीहि नाही. जसे जेव्हा समुद्राच्या पाण्यावर सूर्या्ी किरणें 
पडतात, तेव्हा दया उन्हाची जितकी उष्णता असेल त्यांप्रमाणांतव 
समुद्राच्या पाण्याची वाफ बनते आणि हवेची जी दिशा असते 
त्या दिशेनेच ती बाफ वाहाद जाते. नंतर ज्या ठिकाणीं इतकी 
थंडी असेल कीं, त्या बाफेचें पाण्यांत रूपांतर व्ह्यवें, त्याच ठिकाणों दें 
पाणीहि पडावयास हछापगतें. पुढे वरून खाली पढलेल्या पावसाचें पाणी 
स्वभावतःच उताराच्या दिशेने वहात जाऊन स्वतः व र्वतःबरोवरच इतर 
वस्तु घेत घेत नदीच्या रूपाने समुद्राछा जाऊन पोह्दोचतें. 

ऊन, हवा, पाणी, साती इ. वस्तूंचा जो आपापला स्वभाव आदि, त्या- 
पासून या जगांत छाखो, फोशथ्यावधि परिवर्तनें होतात व त्यांच्यापासून 
पूनः तितर्कीच कार्य होत जातात. इतरहि जितकीं परिवर्तनें होतात 
त्यांकडडे आपण दृष्टिक्षेप केछा तर आपणांस अससें दिसून येतें की, तीं 
परिवर्तनेंहि वस्तूच्या स्वभावानुसारच होतात. जेव्ह्या संसारांतीछ सबे वस्तू 
व ल्ांचे गुण-खभाव कायमचे दिसून येतात व या स्वेच वस्तु ज्याअर्थी 
दुसच्या वस्तूनी प्रभावित होतात, अगर दुसच्यांवर आपका प्रभाव 
टाकतात, द्याअर्थी ही गोष्ट निश्चित आहे की, द्यांच्यांत नेहमी आदान- 
प्रदान सुरू असून ट्यामुछे अनेक प्रकारचीं परिवर्तनें होत राहतात. डँच 
संसारचक्त असून वस्तृच्या आपल्या खभावानुसार ते एकसारखें चाह 
आहे. परंतु अज्ञानी मनुष्य मात्र त्यामुछझे आश्रयेचर्कित होझन अमांत 
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पढ़तात. हा. एक पिचारणीय मुद्दा; आहे के, .समुद्राच्या .पाण्यान्री 
बाफ़. तयार होऊन, तिचे.ढग वनतांत, हे तर स्वाभाविक “आह प॒स्तू 
खुभावाशिवाय यांत पावसाचें नियमन करणारा हुसरा कोणी अख्ता 
तर दाने ज्या पाण्याच्या वाफेने ढग बनतात, वा पाण्याची वर्षा लाने 
द्याच समुद्रावर केली मप्तती, परंतु आपल्या दृष्टोकत्तीस तंर हैं येतें की 

जेथे ढगास इंतकी थंडी मित्ठते की, वाफेच पाणी बनून वर्षो व्हावी, 
तेथेच ती वर्षा होते. याच कारणामुके समुद्र किवा प्रेथ्वी या दोन्‍्दी 
ठिकाणीं बर्षा होते. ढगांना तर या गोष्टीचें ज्ञानंहि नाही की कोठे आपण 
वर्षा करावी व कोठे करूं नये. तद्यामुठेच पाऊस कथी योग्य वेल्ी पढतो 

तर कथधी अकालीही पडतो. कथी तर असा अलुुभव येतो की, सर्व पीके 
येईपयत चांगछा पाऊस होतो आणि एखाद्याच पावसाची अंशी कंमतरता 
अंसते की, ज्यामुले केलेली व करविलेली सर्व मेहनत वाया जाते. बरंतु 

स्वभावाशिवाय जर यांत दुसरे कांही कॉरण असतें,म्हणजे कीणी प्रवंधर्कर्ता 
अंसता तर अशज्ञी अंदाधुंदी लाने होऊं दिली नसती. यावर कोणी. असे 
म्हणतील की,या शेवांत पीक होऊं नये.किया एखांया शेतांत कमी पीक उ्हार्वे 
अशी त्याची इच्छाच होती. परंतु एका ठिकाणीं खराब व्हावें व दुसन्या 
ठिकाणीं चांगलें व्हावें अशीच त्यांची इच्छा होती असे म्हणणें हा 
ईख्वराबर निष्कारण केलेछा आरोप आह. असेच असत्ते तर पिकाची 
. वर्षभर चांगछी स्थिती ठेवून अगदी शेवटीच विघडविण्यांचें त्यास काय 
प्रयोजन ? अगोदर मधाचें वोट छाबून मागाहून तोंड्घशी पाद्ण्यापेक्षा 
त्यानें आगोदर शेतकष्यासच न परण्यासंवंधीची प्रेरणा केली अंसती 

त्या शेवकण्यावर त्याचें नियंत्रण नाही असे मानलें तर निदान त्याने 
बीज वरी डगवबूं द्रावयाला नको होतें. किया वीजावरहि तावा नाही अ्से 
सानलें तर निदान पावसाचा एक थेंवहि पड़ द्राववाचा नव्हता आणि 
त्याचेच इच्छेत्ते सर्व चालले आहे असें मानलें तर काल्व्यांच्या पाण्यावर 
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चाललेली शेतीहि त्याने सुकविडी असती. परंतु वस्तुतः असे दिसून येते 

, गया सालीं पाऊस पढ़त नाही, त्या सॉंछीं पावसावर अवलंबून 
असगणारी ' शेतें मुद्दीच उंगबत नाहीत पण कालव्यांतून पाणी दिलेल्या 
शेतांतीछ 'पिके चांगली असतात. याचरून ही गोष्ट स्पष्ट होते की, या 
या विश्वाचा कोणी प्रबंधकतों नसून वस्तुस्वभाव वा वस्तुधमोमुव््च, सर्व 
योग्य कारणपरंपरा जुछून आछी तर पाऊस पडून पिकें येतात थ 
पावसार्ची कारण मिव्यर्लकी नाहीत तर पाऊस पडत नाही. खुद पावसाछा 
चांगले, बाईट अगर कार्याकायीसंबंधी ज्ञान नाही. आपल्या पाण्य्रानि शेत 
पिकते कीं सुकतें किंवा संसारी जीवांना आपछा फायदा होतो की 
नुकसान होते या गोष्ठी त्याच्या ज्ञानाचा विषय नाहीत. त्यामुछेच जेथे 
आवश्यकता असते तेथे कधी कघी पावसाचा एक थेंबहि पडत नाही ब, 
नको तेथे अधिकच पाऊस पडतो. अशी अंदाधुंदी होते. कोणी प्रबंधकर्तो 
नसल्यामुव्ध्च मनुष्याने काछवे काढून किंवा विहिरी खोदून अशी 
व्यवस्था केी आह की, यदाकदाचित्‌ पारस आछा नाही वरीहि. हैं 
पाणी, शेतीना देझन शेत्ती पिकबाबी व आपलछा फायदा साधावा 


: “याशिवाय सबे धघर्ममताप्रमाणे या जगांत दिवसेंद्दिस पापाची वाढ 
दोत असूच सदोदित सोठमोठे अन्याय होत असलेले स्पष्ट दिसत आहेत," 
आपली सदिच्छा किंवा आज्ञा न पाव्यली जातां पाप व अपराध करण्याची ' 
प्रवृत्ति अधिक वाढ़त आहे असें दिलत असतांनाहि जगाचा नियंता आहे 
व तो नियंता गप्प बसतो हैं खेर कसे मानावें ? कदाचित्‌ कोणी म्हणतीछ 
की, राजाच्याहि आज्लेचा भंग होतोच. परंतु राजा हा स्वेज्ञ व स्वेशक्ति-' 
मान्‌ नांही; मदणून त्याछा गुन्हेगारांची संपूण माहिती नसते व तो सर्वे 
गुन्हेगारी दूर करू शकतहि नाही. परंतु जो सर्वेज्ञ व सब शाक्तिमान्‌ 
आहे, एका परमाणू पासून आकाशापयतच्या गति व स्थितीचें जो कारण 
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श्रादे व ज्याच्या इष्छेशिवाय एक पानहि हालत नाही, त्याच्या भाबर्ती - 

ही गोष्ट कशी खरी सानतां येइंल ? एका बाजून संसारांतीछ प्रत्येक 
कणाकणाचा नियोजक-नियंता त्यास मानणें व दुसन्या बाजूने गुन्हे- 

गरांची प्रव्मात्ति सेकण्यास तह्यास असम ठरविणें म्हणजे त्या लियंत्ोी 
यदट्टा भें. 

तसेच या विश्वाचा कोणी नियंतरा असता, तर आपणांस सध्या जें 
मुखदुःख मिल्ठ्तें त॑ आपल्या काणदा छल्यांचें फछ णाहे हैं आपण्णांस 
अवश्य सांयून याघुरें बाइट क्ृत्यापासून दूर राहुन चांगल्या- गोष्टी 
करण्यास त्यनि आपर्णास प्रेरित केछे असत्तें, परंतु पापपुण्याथी आपणास 
कल्पनाच नाही, एकाच कृद्मास कोणी पाप त्तर दुसरा त्यासच पुण्य 
म्दणतोी आणि यामुब्ठेच या जगांत शेंकडों मतमतांतरें झार्ली आहित- 
आशय हैं की, सर्चजण आपआपकें मत हैं था सबे शक्तिमान्‌ व सेक् 
परमाह्ययाचेंच, महणूत सांगतात, असा 'अंधेर नगरी! कारभार तर सांध्या 
राजाच्या राज्यांतहि पाहावयास मिब्टत नाही. प्रय्येकाच्या राज्यांत थोडा 
फार कायदा असतोच व ल्याच्या विरुद्ध कोणी जाइंछ अगर प्रचार करील 
तर व्याला शिक्षाहि होते. परंतु सवे शक्तिमान्‌ प्रभुच्या साम्राज्यांत शेकड़ों 
सतांचे प्रचारक व धर्मोपदेशक घर्मोचा उपदेश करीत असून आपआपलछे 
सिद्धांत दा परमेश्वराच्याव आज्ञा आाहेत अरे सांगून ज्याश्रमाणे चाललें 
पाहिजे असें घोषित करतात ब दें सवे होत असतांनाहि संसारांवीछ 
नियंता असलेल्या सब शक्तिमान्‌ परसेश्वराकडून ता बाबतीत कांहीच 
नियमन दोत नाही, अशा परिस्थितीव सर्व शक्तिमान्‌ परमेश्वर दवा या 
विश्वाचा नियत असून ह्याची तो योजना करीत आहे ही गोष्ट सानता 
येत नांही. वस्तु खभावावरच विश्वनिर्मितीचा सर्वे सांचा उमारलां असून 
व्याला अनुसरूनच सवे जग रदादी चार आहे, हैं मानणें युक्तियुक्त आह. 
यामुल्देच थ्या ज्या वेछीं कोणी मनुष्य वस्तुखभावाविरुद्ध कांही आचरण 
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करतो, ल्यावेकीं कोणत्याच वस्तू व्याछा अडबीत नाहीत अगर सनाई 
करीत नाहीत. मात्र असे करीत असतांना वा दया वस्तू आपआपल्या 
स्भावालुसार द्यास फब्ठ दिल्याशिवाय राहतहि नाहीत. जसे अज्नीमध्ये 
कोणी एखाद्या असंमजस बालकाने नसत्या घिटाईने हात घातल्ा किंवा 
एखाद्या समजदार माणसाचा चुकून ट्यावर हात पडछा, तर अप्नि आपकें 
काम करीलूच. मनुष्याच्या शरीरांतीछ शेकडो रोग असे आहेत की, ते 
वद्याच्या अज्ञान दोषांचें फल आंहे. परंतु प्रकृति किंवा वस्तुखभाव व्यास 
असें सांगत नाहीत की, तुझ्या या विशिष्ट दोषामुदे हा आजार तुला 
झालेला आह. द्याचप्रमाणे आपआपसल्या दोषांचें फव्ठहि' आपणांस बरतु- 
खभावानुसार आपोआपच मिव्ठतें, 


याप्रमाणे ही गोष्ट तर आपणांस धांगल्या रीतीने पटते. सुखदुःख 
भोगत असतांना ज्या गोष्टीमुझे आपणांस हें भोगावें छागतें त्यांची 
मुब्दीच कल्पना येत नाही, या सर्व घटना वस्तुखभावास धरूनच 
होतात हैं तर बरोवर आहे. परंतु विश्वाचा कर्ता मानलछा तर मात्र तें 
बरोबर होत नाही. उछट अंधेर-नगरीचा कारभार असल्याचें मात्र 
दृष्टोत्पत्तीस येतें. कोणी एखादा मुलगा चोर, डाकू, वेश्याव्यवसायी 
इ० पापष्यांच्या घरांत जन्माछा घातछा असेल तर ते व्याच्या भल्याबुज्या 
फटांचें फल न मानतां, सर्व शक्तिमान्‌ दया प्रभूच्या प्रबंधांतीलच ही 
एक घटना आंहे, असे मानणें हैं विवेकाला मान्य होणारें नाही. कारण 
दारू पिऊन व त्याचें वाईट फव्ठ भोगूनहि जर तो दारूच्या दुकानावर 
जाऊन पहिल्यापेक्षाहि जास्त मादक दारू तो सागेरू, तर तो द्याचा 
स्वभाव भाहे असे मानावें.दारू पिऊन त्याची बुद्धीच इतकी खराब झाली 
आओद्दे की, द्यामुछेच “विनाशकाले विपरीत बुद्धि? व्यास सुचली असे आपण 
मान शकतो. परंतु ईश्वरानेच असें घढविलें दें म्हणणें पटत नाही. उलद 
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त्यास अशी जबरदस्त शिक्षा लाने करावयास हवी होती की, ज्यामुक्ें 
तो त्या दुकानापयत पुनः पोहोचूं शकणार नाही व तिंचें नांवहि 
घेणार नाही. तीच गोष्ट व्यभिचारी किंवा चोरांच्याहि' वावत्तीत व्हाव- 
थास पाहिजे होती व नवीन मुछांना अशा दुष्टांच्या घरीं त्याने जन्मास 
घालावयास नको होतें. कारण ट्ांच्या घरीं यांच्रा जन्मास घालणें 
म्हणजे तीच गोष्ट पुढे चार ठेवण्याचा परवानाच दिला असे होतें. 
सर्व शक्तिमान्‌ परमेश्वराकडून अशा क्षत्यांची अपेक्षा करतां येत नांदीः 


म्हृणून असें मानें प्राप्त होतें की, या विश्वाचा कोणीहि बुद्धिमान्‌ 
नियंता नाद्ी. उछट वस्तुखभावानेच व तद्यास अनुसरूनंच जगांतील सर्च 
व्यवहार चाल आहेत, हा बस्तुखभाव न समजून घेतांच, ईश्वरास या 
जगाचा प्रब॑ंधकर्ता मानणें ही एक कींब करण्यासारखी गोष्ट आहें 
पृथ्वीवर राज़ा राज्य करतो हैं पाहून सृष्टीचा व्यवस्थापक व कर्ता कोणी 
तरी ईश्वर असछा पाहिजे असे मानलेलें दिसतें, ज्यात्रमाणे राजां 
खुशामत अगर स्तुति करणान्यावर प्रसन्न होऊन त्याच्या म्हणण्याश्रमांणे 
अंकित होझन तो काये करती, त्याचप्रमाणे छोकांनी ईग्वंराच्या स्वभा- 
वाची कल्पना करून त्याचीं स्छुतिस्तोत्रें गाऊन त्यास छोक नवस करूं 
छागले अगर त्यासाठी वलिदान करूं छागले. पण स्वतः:चें आचरण 
मात्र त्यांनी सुधारलें नाही, त्यामुकछेच जगांत पाप वाहूं छागलें. आहिं 
ज्यावेब्ठी हा मानव यथा भअ्रमपूर्ण मान्यतेछा अंतःकरणापासून कादून 
बस्तुस्वभावाच्या अटब्ठ सिद्धांताचा स्वीकार करीछ, त्यावेलीब ह्ांच्या 
चित्तामध्ये हा विचार दृढसूछ होईल की, ज्याप्रमाणे डोब्व्यांमध्ये मिर्ची, 
टाकण्याने व जखमेचर मीठ चोब्ण्ण्याने ठुःखवाढ़ होणें सुनिश्चित: आंहि 
तें दुःख जोंपावेदो त्या मिठमिरचीचा परिणाम दूर होणार नाही तोपयत 
केबछ् दुसच्याची स्तुती व खुशासत करण्याने दूर होत नाही, त्याचवरोबर्‌ 
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'जसे आपलें आचरण असेल तसेच फल मिकेल असे समजलें तर अगर 
'करावें तसे भरावें' या सिद्धांतावर पूर्ण विश्वास ठेवछा तरच सानंव 
आपसया पापकत्यापासून दूर राहील व चांगलीं छृत्यें करी. कुणाच्या 
'खुशामंतीने किया स्तुतीने हें फब्ठ टाव्लकें जाणार नाही. उछट खुशामत 
करण्याने किंवा-स्तुति केल्याने अगर भेट दिल्याने आपल्या अपराधांची 
क्षमा होते असा जोंपयत मनुष्याचा विश्वास आह, तोंपयेत वाईट काम 
तो सोडणार्‌ नाही व चांगढीं कामें करणारहि नाही. स्हणूनच वस्तु- 
स्वभावाच्या अटल सिद्धांतावर विश्वास ठेबून आपल्या भल्‍्याबुज्या 
कृंत्यांचें फछ सोगण्यास सतत तयार राहावें व खुशामतीचा मार्ग सोडून 
दावा हेंच विश्वांतीछ छोकाचें कर्तज्य आहे. या सिद्धांतांवर विश्वास 
ठेवल्यानेच मनुष्याचा आपल्या स्वत:वर विश्वास वोढेंठ॒ व्‌ आपल्या 
पायावर उसे राहून आपलें आचरण सुधारण्याचा तो प्रथत्व करील; 
जगांतून पाप व अन्याय दूर होऊं शकेछ, उछट विश्वनियंता मानछां तर 
मनांत अनेक भ्रम उत्पन्न होऊन पापप्रवृत्ति मात्र वाढतच जाईछ. कारण 
छकुणी असा विचार करूं शकतो की, सवे शक्तिमान्‌ परमेश्वरास मजकडून 
_- असे करबूनच ध्यावयाचें नव्हतें, तर साइया मनांत असे विचारच त्याने 
को येऊ दिले ९ दुसरा असे म्हणू शकतो की, माइ्याकड्टन असलें कृत्य 
ज़ञउहावें असें तो इच्छीत असता तर त्याने माइया हावून असे घडबिलेंच . 

कसे.? तिसरा रूणू शके पाप करविण्याची इच्छाच नसती तर पापों 
निरिलीच कशाला.? चौथा म्हणेल- आता मसनांत आलेंच आहे तर 
उरकूत्र टाकावें. सबे शक्तिमान्‌ परसेश्वराची खुशामत करून व न्जराणा: 
चढवून अपराधांची क्षमा सागूं-- सारांश, विश्वकर्ता . मानण्यामुठे पाप 
'करण्यास छोकांस अनेक निमित्ते मिव्यलेलीं आंहित. परंतु वस्तुस्वभावा- 
प्रमाण जग चाललें आहें; असा ज्यांचा विश्वास असेल त्यांना 'करावें 
तसे भरावें! छांगेल हें लक्षांत ठेऊन चालूण्याशिवाय गत्यंतर नाहीः 
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वद्यामुछेच दुराचारापासूत विमुख होझन सदाचरणाकड़े प्रवृत्ति वाहेल, 
म्हणून विश्वकृत्योची खुशासत करून अगर नज़राणा अपेण करुन द्याढ्ा 
खुष करण्याच्या भरंवशावर राहण्यापेक्षा हें जग खये अनादिनिधन आह 
व नगात्ना कोणी प्रवंधकत्तों नाही असें आपण खतः सानून आपडछी सुधा- 
रणा करण्याकढे प्रवृत्ति ठेवावी व आपली सुधारणा करून ध्यावी. 

ह ७ जैनमताप्रमाणे ईश्वरखरूप, 

'इंश्वर' शद्द ऐकता क्षणीच आपणांस ऐश्वयेशाली, वैभवशाली, सबे- 
शक्तिसान्‌ , स्वामी, अधिकारी, कतो, दृतोी इ० गुणांनी युक्त अशा व्यक्तीचा 
बोध होतों, इदकाोकांत एखाद्या खतंत्र सम्राटाचा जो दजा असावा, तोच 
दजो परलोकांत ईश्वराचा किंवा परमेश्वराचा मानला जातो. ज्याप्रमाणें 
राजकुलांत जन्‍्मलेल्याला आपोआप सम्राट पदाची प्राप्ति होते, द्यासाठी 
द्याडा कसलेच प्रयत्न करावे लागत नाह्ीत, वद्याचप्रमाणे इश्वरहि संसाराला 
कारणीभुत असे दु:ख,कर्म, कमफल व बासना यापासून अनादिकालापासून 
स्वतः आलिप्त असून व्याचा नाश ।केल्यामुछे त्यास इंश्वरत्व प्राप्त झाले 
असें नाही; तर तो व्यापासून अनादितः रहितच आहे ब म्हणूनच- तो 
सबोहून थोर आहे, सर्वाचा गुरु आद्दे व सवाचा.ज्ञाता आहे, जे संसारी- 
लोक छ्ेशकमोदिक नष्ट करून मुक्त होतात, ते ईश्वराच्या बरोबर्शचे 
कभीहदि होत नाहीत. इंश्वराचें ऐश्वये अविनाशी आहे कारण काछ स्यास 
क्घीच नष्ट करीत नाईी. अशा अनादिअनेत पुरुष विशेषास ईश्वर 
सइटंडें जातें. परंतु लेन भर्मांत अशा प्रकारच्या इंश्वराल्ा मान्यता नाही.. 
याबाबत जेनमत रहणतें की, 

नास्पृष्ट: कमेंभि: शाश्वद्‌ विश्वदृश्वास्ति कष्चन ॥ 

' तस्थानुपायसिंदस्य सर्वथाध्तुपपत्तित: ॥ ८ ॥' आप्तव० 
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कोणी सर्वद्रष्टा अनादि कालछापासून कर्माने रहित असा असू 
शूकत चाही, कारण योग्य प्रयत्न केल्याशिवाय कोणीहि कोणल्याहिं 
तज्हेने सिद्ध होत नाही 

ईश्वरास अनादि मानल्यामुद्ठेच तद्यास कर्मापासून नित्य अलिप्न 
मानलें गेलें आहे व तो सृष्टिकर्ता समजला गेल्याम॒ुछे द्यास अनादि 
मानलें गेलें आहे- परंतु जैनधर्म कोणाछाच विश्वकर्ता समजत नाही हैं 
अगोद्र सांगितलें आहेच. म्हणून तो कोणत्याहि अनादिसिद्ध परमा- 
त्थाची सत्ता ( अस्तित्व ) नाकारतो. जैनमताग्रमाणे ईश्वर असलछाच 
तर तो एक नाही, असंख्य आहेत. म्हणजेच जैनधर्मा प्रमाणे इतके ईश्वर 
आहेत की ट्यांची गणना करतां येणार नाही. त्यांची संख्या अनंत आहे 
व पुढेहि ते अनंतकालपयत राहतीछ, कारण जैनमताग्रमाणे प्रल्लेक 
आत्मा आपल्या खतंत्र सत्तेने मुक्त होझ शकतो. आजपयंत असे अनन्त 
आत्मे मुक्त झाले आहेत व पुढेहि होत राहतील. मुक्त जीवच जैनधर्मा: 
प्रमाणे ईश्वर होत; व व्या मुक्तात्म्यांतून मुक्त होण्याच्या अगोदर सर्व 
लोकांस ज्यांनी मुक्तीचा सार्ग उपदेशिछा, त्यांना जैनधर्म तीथेकर 
समजतो 

जैनमताप्रमाणे अनादि कालायपासून कर्मवंधनामुके हा जीब अल्पन्ञ 
आहे. ज्ञानावरणादि कर्माच्या निमित्ताने द्याचें खाभाविक ज्ञान वगैरे 
सद्शुण झांकले गेले आहेत. तीं आवरणें (कर्माचे पढदे) दूर झाल्यावर 
हा जीव अनंत ज्ञानादिकांचा अधिकारी होतो, सर्वज्ञ बनतो. जे जे 
महापुरुष कर्मजंधन तोडून मुक्त झाले, ते सर्व सर्वज्ञ होतात. जीवाच्या 
स्वाभाविक गुणांचा पूर्ण विकास कर्म होऊं देत नाही. तें दूर झाले 
म्हण्जे प्रत्येक जीव आपापल्या स्वाभाविक शक्तीची पूर्ण अभिव्यक्ति 
करून घेतो. सारांश,- जीवांचें कर्मवंधन तसेच ट्ांचें सर्यादित पण 
. हीनाधिक ज्ञान हें दाखवितें की, जीवाची भक्ति किंवा सर्वज्ञता ही 
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असंभव गोष्ट नादी. तसेच जो सर्वज्ञ होतो तो कर्मचंधन नष्ट करुमच 
होतो. ट्याशिवाय फोणीहि सर्वज्ञ होऊं शकत नाही म्दणून अगादि सिंद् 
कोणीच नाही. ध 

या कर्मवंधनांचें विशेष वर्णन पुढे केंमेसिद्धांत प्रकरणांत केलेढें 
आहे. चार घाति कर्माचा नाश करून जीव सर्वज्ञ दोतो, अशा सर्वेज्ञास 
कियली! असेंद्ि म्हणतात, कारण त्याछा संपूर्ण ज्ञान, दशेन होण्यास 
आत्याशिवाय - दुसन्‍्या कसल्याच सहाय्याची आवश्यकता नमते. 
स्हणूत्र यांना केवली म्हणवात. व्यांना 'जीवन्मुक्तः असेंहि म्हटलें जातें. 
कारण जरी तें सशरीर असले तरी, घातिकर्म नष्ट झाल्याने ते मुक्ता- 
स्यासारखेच आहेत. त्यांनी चार घातिकर्माचा नाश केल्यामुक्े द्यांना 
'अरिहंतः म्हणतात; द्यांनाच “जिन! असेहि म्हणतात. कारण ट्यांती कर्म- 
रूपी शर्तूना जिंकलेलें आहे.या केवली जिनांचे- एक सामान्य केवली 
व दुसरे तीथकर केवली असे दोन प्रकार आहेंत. सामान्य-केवली 
आपली मुक्तीची साधना चारूच ठेवतात परंतु तीथंकर केवली संसागी 
जीबांना मुक्तीचा म्द॒णजे सर्व दुःखांपासून मुक्त दोण्याचा मार्ग सांगतात, 
द्यांच्या उपदेशाने संसारांतील अनेक जीव तरून जातात, स्हणून यांना 
तीर्थस्वरूप मानलें गेलें आहे. ; 

जाह्मण धर्मात, ज्याप्रमाणे रामचंद्रादिकांना अवताररूप मानते 
आहे किंवा वौद्ध धर्मात बुद्धाची सान्‍्यता आहे,त्याचप्रमाणे जैनधर्माति 








५. या अहंत्‌ नांवावरूसच, हिंदु पौराणिकांनी अशी कल्पना केली की, 
अहंत्‌ नवाच्या राजाने जैनधर्माची स्थापना केली. परंतु अहंत्‌ हें कोपायें 
नाँव नसून तें तीर्थंकरांचें पद आहे. हूँ पद प्राप्त झाल्यानंतरच ते जीवनमुब्त 
होऊन लछोकांस कल्याणाचा मार्ग दाखवितात.- तोच मार्ग त्यांच्या जिन! मां 
चांवावरून म्हणविछा जाणारा जैनधर्म होय. | 
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तीथकरासंजंधीची मान्यता आहें. परंतु हे तीथकर परमात्म्याचे अवतार 
समजले जात नाहीत; तर संसारांत असलेल्या जीवांपेकीच कांहीनी 
पुरुषार्थ करून छोककल्याणाच्या भावनेने तीथेकरपद प्राप्त केले 
असतें.. जेब्हा तीथेकरपद ग्राप्त करणारा हा जीव मातेच्या गर्भाव येती 
तेब्हा तीथकरांच्या मातेस सोब्य खप्तें पठतात. तीथकरांचें गर्भावतरण, 
जन्माभिषेक, जिनदीक्षा, केवलज्ञानप्राप्ति व निर्वाणप्राप्ति असे पांच 
हाकल्याणिक महोत्सव होतात. या कल्याणिक महोत्सवांत इंद्रादिकहि 
सामील होतात. अश्ञा प्रकारच्या पंचकल्याणिकरूप पूजेम्ुुछे तीथकरांना 
अहेतः असेंहि म्हटलें आहे 
तीथकर- हे अनंत दशेन, अनंत ज्ञान, अनंत सुख व अनंत वीये 
या अनंत चतुष्टयाचे धारक आहेत. ते साक्षात्‌ भगवान्‌ किया ईश्वर 
होत. जैन-साहिद्यांत व्यांच्या ऐश्वर्या्चे पुष्कछसें वर्णन मिव्तें, जन्मा- 
पासूनच ते सति, श्रुत, अवधि ज्ञानाचे धारक असतात व ल्ांचें शरीर 
अत्यंत कांतिमान्‌ असतें, श्वासोछ॒वासांत अपूर्व सुगंध असतो. त्यांच्या 
शरीरांतीछ रक्त व मांस अ्वेतवर्णाचें असतें. केवलज्ञान प्राप्त केल्यानंतर 
अर्थात्‌ 'अहेत पद प्राप्त केल्याबर त्यांचा उपदेश ऐकण्यास पशुपक्षी 
सुद्ा त्या सभेंत हजर राहतात. या सभेला 'समवशरण' म्दणतात, 
सर्वाना जे समान शरणभूत” आहे, म्हणजे ज्या ठिकाणी सर्वजण शरण 
जातात.असें आहे. या समेत बारा ग्रकोष्ठ (विभाग) असतात. यांतीछ 
एका विभागांत पशूहि असतात. तीथेकरांची वाणी या पशृताहि 
समजते. जेथे जेथे त्यांचा विहार होतो, त्या त्या ठिकार्णी रोग, शज्ुत्व, 
मंहामारी, अति वृष्टि, दुर्भिक्ष इ० राहत नाद्दी- तीथंकर भगवान्‌ जन्मास 
गैतांच देशांत सर्वत्र शांति पसरलेली असते. केवलज्ञानाच्या प्राप्ती 
नंतर ते आपलें उर्वरित जीवन संसारी प्राण्यांचा उद्धार करण्यांतच 
व्यतीत करतात व त्यामुकेंच जैनांच्या परम पवित्र पंच णमोकार मंत्रांत 
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अरिंतांना प्रथम स्थान दिलें आहे--णमो अरिहंताणं'- अरिहंतांना 
नमस्कार असो 

जेव्हा या अरिहंतांचें आयुष्य थोडें शिह्रक राहिलेलें असतें तेव्हा 
ते योगाचा निरोध करून शिह्कक राहिलेल्या चार अधाति-कर्माचादि 
नाश करतात व ही चारहि अघाति-कर्म नष्ट झाल्यावर त्यांना मुक्ति 
मिव्य्ते, तेव्हा त्यांचें शरीर येथेच विशीर्ण होतें व भगवान्‌ आपल्या 
स्वाभाविक ज्ञानादि गुणांनी थुक्त केवब्ठ शुद्ध आत्मखरूपच राहतात 
मुक्त झाल्यावर खासाविक उर्ध्वगमन स्वभावास अनुसरून छोकाच्या 
बर अग्रभागी ते स्थिर होतात. मुक्त झाल्यानंतर सामान्य केबली व 
तीथेकर केवली यांच्यांत कांहीदि फरक असत नाही. मात्र संसारांत 
सामान्य केवलीपेक्षा तीर्थंकर केवढी अधिक पूजनीय मानले जातात: 
कारण संसारी जीचांना त्याच्यापासून पुष्कब्ठ्सा छाभ होतो. मुक्त 
झाल्यावर मात्र या दोघांत कसछाच फरक राहत नाही. संसारिक 
अव्सेत जें कांही अंतर होतें तें केवछ तीर्थंकर पदामुकछेच होते, मुक्त 
झाल्यावर हा पदायासूनहि मुक्ति मित्ठते. म्हणून सामान्यकेवी व 
तीर्थकरकेशली यांच्यांत कांहीहि फरक नादी. दोधानाहि मुक्त 
म्हणतात, जैन सिद्धांतांत या मुक्तांना 'सिद्ध!हि म्हणतात. अरहंतापेक्षा 
हेंच सिद्धपद बरचें आहे. कारण अरहंत कर्मयंधनापासून सर्वस्वी 
मुक्त असत नाहीत,वर सिद्ध त्यापासून सर्वथा मुक्त असतात, म्हणून 
सिद्धांना अरहंतानंतर नमस्कार केला आहे. -“णमो सिद्धाणं”- सिद्धांना 
नमस्कार असो 

यात्रमाणे जेनमताछा अनुसरून अरहंत व सिद्ध पदाची प्राप्ति 
झालेले जीबच ईश्वर समजले जातात. अत्येक जीवांत अशी ईश्वर 
होण्याची शक्ति आहे. परंतु अनादिकाछापासून ही शक्ति झांकली 
गेली आहे. जे जीव कर्मत्रंधन नष्ट करतात त्यांचीच ही ईश्वर 
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होण्याची शक्ति प्रगट झालेढी असते व ते ईश्वर होतात. तसेच 
ईश्वर हें कोण्या एका विशिष्ट पुरुषायें नांवहि नाही; तर अनादिकाला- 
पासून जे अनंत जीव अरहंत व सिध्दावस्थेस प्राप्त झाले व पुढे होतील 
स्याचिंच नांव ईश्वर आहे. 

जैनधर्म-मताप्रमाणे हे ईश्वर संसाराशीं कांहीहि संबंध ठेवीत 
नादीत. सृष्टि संचालनांत त्यांचा हात नाही व ते कोणाचे भले 
युरेट्टि करीत नाहीत. कोणाच्या स्तुतिमुब्ठ ते कधी प्रसन्न होत 
नाहीत किंवा निंदापवादामुल्ले अप्रसन्नहि असत नाहीत, ज्यास 
आपण ऐश्वये समजतों असें कोणतेंहि संसारिक वेमव त्यांच्याजवब्ठ 
असत नाही व कोणाच्या अपराधावदल ते कोणास शिक्षाहि करीत 
नादीत, जैनसिध्दांताप्रमाणे ही सृष्टि स्वयंसिध्द आहे. जीवांना आपा- 
पल्‍्या कर्मानुसार आपोआपच सुखदुःखाची प्राप्ति होते. अशा परि- 
स्थितींत मुक्तात्मा व अरिहंतांना या नसत्या भानगढीत पदढण्याची 
आवश्यकता नाहीच. कारण ते क्ृतकृत्य झाले आहेत. त्यांना कांही 
करण्याचें बाकी राहिलेलें नाही. 

सारांश, ज्यांना इतर छोक संसाराचा कर्ता, ह॒र्ता समजतात अशा 
प्रकारच्या ईश्वर कल्पना जैनधसोने मानलेल्या ईश्वररूप आरिहंत व 
मक्तात्म्यासंजंधी मुब्ठीच नाहीत. अशा कल्पनांचें समालोचन जैनधर्मा- 
च्या अनेक ग्रथांत विशेषत्वाने केलेलें आहे. पाहिजे तर या दृष्टीने 
जैनधर्मास 'अनीश्वरवादी' म्हटलें जाऊं शकतें. पण अशा प्रकारन्या 
कर्त्या हर्त्य ईश्वरास जैनधर्मात कांही स्थान नाही, हें मात्र निश्चित्‌, 

८ -त्याची उपासना, 
कां व कशी ? 

जैनामध्ये मूर्तिपूजा अति प्राचीन कालापासून प्रचलीत आहे. 

सम्राट खारवेलाच्या शिछालेखांतव कलिंगवर चढाई केल्यावर 
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नंदाने आदिजिन भ० वृषभ देवांची मूर्ति न्ेल्याचा व मंगधावरं 
चढाई करून खारवेछने ती परत आणल्याचा उल्लेख आहे. यावरूने 
२००० वर्षापूर्वी राजघराण्यांतहि प्रथम जैन तीथंकर श्री ऋषभदेवांची 
मूर्तिपूजा होत होती. हें सिद्ध होतें. खामी दयानंद तर, जैनांनीच 
मूतिपूजेस प्रारंभ केछा असे मानतात. तसे पाहिलें तर भारंताच्यां से 
प्राचीन धर्मात भूतिंपूजा चार आहे. परंतु जैनमूर्तीचें ख़रूप'तिची 
पूजाबिधि व तिचा उद्देश यांत व इतर धर्मीयांच्या या संवंधीच्या 
कल्पनेंत पुष्कक्क फरक आहे. ती समजून घेतल्यास ही मूर्तिपूजा 
व्यर्थ आहे असें म्हणण्याचें कोणीहि' धाडस करणार नाही. 


जैनधमात पांच पदें फार प्रतिष्ठित मानलीं आहेत, अरंहत, सिद्ध, 
आचाये, उपाध्याय व साधू. यांता पंचपरमेष्टी महणतात. जैनांच्या परम 
पवित्न पंचनसस्कार मंत्रांत याच पांच पदांना नमस्कार केला आहे. हींच 
पांच पदें जैनंधमात बंदनीय व पूजनीय आहित. 

चार घाति कमांचा नाश करून-अनंत ज्ञान, अनंत दशन, अनंत 
सुख व अनंत वीये-हे अनंतचतुष्टय प्राप्त करन चघेतात व ज्यांना परम 
आओदारिक शरीर असतें, अशा शुद्ध आत्मद्रव्यसंपन्न केवलीना अरंहत 
म्हणतात. द्यांचें विद्येप वर्णन अगोद्र आलेंच आहे. तें जीवनमुक्त 
असतात'--२ जे आठटदी कर्म व शरीरानेहि रहित असतात, छोक व 
अछोकाला जे जाणतात व पाहतात, तसेच सिद्धशिलेबर जे विराजमान 
झाले आहेत ता पुरुषाकार आत्म्यास सिद्ध म्हणतात, हे मुक्त असतात, 
३ जे मुनी साधुसंघाचे प्रमुख असतात व पांच ग्रकाराच्या आचाराचें 
जे खतः पाछून करतात ब दुसच्या साधूंकड्टन करवितात ते आचाये होत, 
जे साधू सर्व शाख्रपारंगत असतात, जे स्वत: अध्ययन करतात व दुसच्यास 
शिकवितात, उपदेश देतात ते उपाध्याय होत, ५ विपयोपभोगांची 
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आशा पार नाहीशी करून जें ज्ञान व ध्यान तपासध्ये लीन असतात, 
ज्यांच्यांजवब्ठ फोगव्याहि प्रकार्वा परिग्रह नसतो अगर ठगविद्याहि 
नसते, जे मोक्षाची साधना करतात, अशा शांत निसप्रहदी व जितेंद्रिय 
मुनींना साधू म्हणतात. 

'जैनमंदिरांत प्रायः या पांच परमेष्ठी पेकी अरंहत परसेष्ठीची मूर्ति 
विराजमान असते. जरी या मूर्ति जैनांच्या चोबीस तीथकरांपैकी 
कोणञा ना कोणला त्तीथकरांच्या असतात. तथापि वा त्यांच्या अरंहत 
अव्स्थेच्या द्योतत असतात. कारण तीथंकर पदाचें वास्तविक कार्य 
धर्मप्रचर्तन हैं असून ते अरंहत अवस्थेंतच होतें आणि तीथेकरहि अरं- 
हतावस्था प्राप्तकेल्याशिवाय पूर्ण वीतरागी व सर्वज्ञ होत नाहीत. 
वीतरागता आणि सर्वज्ञतेशिवाय धर्मप्रवर्तनहि होत चाही. म्हणून 
जैनमंदिरांत धर्म तीर्थाचे प्रवर्तक अशा जैनतीथंकरांच्या मूर्ति प्राय: 
विराजमान असतात. व्या पद्मासनाधिष्ठीत किंवा खड़गासनाधिष्ठीत 
असतात. परंतु सर्व, ध्यानस्थ मूर्ति असतात. आत्मध्यानांत मन्न 
असलेल्या शांत अंतदृष्टि योग्याच्या आक्ृतिप्रमाणेच या मूर्तीचीहि 
आकृति असते. भगवत्‌ गीतेंत योग--साधकांचें वर्णन करतांना खालील- 
प्रमाणे लछिहिे आहे. 

सम कायशिरोग्रीवं धारयच्तचल स्थिर: । 
सस्प्रेक्ष्य नासिकाग्र स्‍्व॑ दिशश्चानवलोकयन्‌ ॥ १३॥ 
प्रशांतात्मा विगतभी महाचारिवते स्थित । 

५ मनः संयम्य मच्चित्तो युक्त आसीत मत्पर ॥| १४॥! अ०६॥ 

भावार्थ-- शरीर, मस्तक व मान सर रेपेंत ठेझडन निम्चल 
असलेछा, इकडे तिकडे न पाहतां स्थिर सनाने नासिकाग्र दृष्टि ठेबणारा 
शांत निभेय असलेला असा तू न्रह्मचयेत्रतामध्ये स्थिर राहूत व मन 
ताब्यांत ठेऊन माझ्याठिकाणीं स्थिरचित्त हो ! 
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जैनमूर्तीची ध्यान मुद्रा अगदी अशीच असते. दृष्टि नासिकाम्र 
असते. ग्रीर, मस्तक व मान सवे एका रेपेंत असतात. पद्मासनावर 
डाग्या हातावर उजवा हात मोकव्य असतो किंवा खड़गासनांत दोनन्‍्दी 
हात्त गुडध्यापयत आलेले असतात. चेहच्यावर शांति, निभयता व 
निर्विकारता मूरतिमंत प्रगट झालेली असते. आपके विकार झाकण्यासाठी 
शरीरावर कोणद्याही प्रकारवें आवरण असत नाही. किंवा सौंदये उदठून 
दिसण्यासाठी कसलाहि अछूकार अंगावर घातलेला नसतो. हातांत 
कसलेंहि शस्त्र किंवा अख्र नसतें, भगवद्वीतेंत सांगितलेल्या ज्या योग 
मुद्रेने योगी निर्याण प्राप्ति करून घेतो, तीच मुद्रा जैनमूर्तीचे ठिकाणी 
आपणांस आढवब्य्ते. पाहणान्यास असें बाटतें की, आपण कोणत्या तरी 
प्रसन्न प्रशांत आत्मयोगीच्या मर्तीचें दशेन करीत आहोंत. तेथे राग 
'किंवा बैर विरोध बगैरे कसल्याच भावना असत नाहीत, 


... सिद्धांच्याहि मूर्ती असतात. परंतु ज्याअर्थी सिद्ध परमेष्ठी देह रहित 
असतात ट्याअर्थी पितब्ठ बगैरे धातूंच्या मध्यभागी मनुष्याकाराप्रमाणे 
कोरून सिद्धांची मूर्ति केलेली असते. आचाये, उपाध्याय व साधूंच्याहि 
मृति कांही ठिकाणी आढव्य्तात, यांच्यामूर्तीमध्ये साधूंचीं चिन्हें--पिंछी 
कमंडलछु- कोरलेडीं असतात. सारांश, जैनमूर्ति जेनांचें आराध्य जे 
पंच परमेष्ठी त्यांच्या प्रतिक्ृतिखरूप व्या सूर्ति असतात 


जैनसंदिरांत जाझन देवदशेन करणें प्रत्येक जेन आवकश्राविकांचें 
निद्य कर्तव्य आहे. तेथे तो असा विच्वर करतो की, हें मंदिर जिनेंद्र- 
भगवंतांचें समोवशरण म्हणजे डपदेश सभा आहे. वेदीवर विशजमान 
असलेली जिनांची म॒र्तिं, हे साक्षात जिनदेवच आहेत व संदिरांत उपस्थित 
असलेले ख्रीपुरुष हे भगवंतांचा उपदेश अहण करण्यास आलेले समव- 
शरणमभूभीतील श्रोदबगेच आहे. असा विचार करीत भगवंताच्या 
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री 


गुणांचीं चांगलीं स्तोत्रें गात गात, त्यांना नमस्कार करून तीन प्रदक्षिणा 
घालतो व जर पूजन करावयाचें असेल तर तो पूजाहि करतो. पूजेचे 
वेल्ठी प्रथम पाण्याने सूर्तीचा अभिषेक केला जातो. कांही कांही ठिकाणी 
दूध, ददी, तूप, रस, सर्वोषधि इ. नी अभिषेक करण्याची पद्धत आहे. 
अभिषेकानंतर पूजन केलें जातें. हें पूजन जल, चंदन, अक्षत, पुष्प, 
नेवेय, दीप, धूप व फल या अष्टद्रव्याने केलें जातें, श्रत्येकाचा एकेक 
शोक म्हणून क्रमाक्रमाने एकेक द्रव्य चढविलें जातें. द्रव्य चढविते 
वेल्ठी तें द्रव्य चढविण्याचा उद्देश व मंत्र म्हणून द्रव्य चढविलें जातें. 
* जसे मी - १ जन्म जरा भृत्यूचा नाश होण्यासाठी हें जल चढवितों. 
अर्थात्‌ ज्याप्रमाणे पाण्याने सर्व घाण नाहिशी होते त्याचप्रमाणे माइया 
पाठीसागे  छागलेकें हे जन्मसृत्यूचे रोग घुतले जावोत. २ या 
संसारतापाचा नाश होण्याकरिता व शांतीसाठी मी चंदन चढवितों. 
३ अक्षयपद्‌ मोक्ष प्राप्तीसाठी अक्षत चढवितों. ४ कामविकार दूर 
'करण्यासाठी मी पुष्प चढवितों. ५ क्षुधा रोग नाहीसा व्हावा म्हणून 
नेवेद्य चढवितों. ६ अज्ञान अंधःकार दूर करण्यासाठी मी दीप चढवितों. 
७ आठहि कर्म जाव्य्ण्णसाठी घूप चढवितों. हैँ धूप अग्मींत चढंबिलें 
जातें. ८ मोक्षफल प्राप्ति व्हावी म्हणून फल चढविलें जातें. याप्रमाणे 
क्रमाक्रमाने आठहि द्र॒व्यें चढविल्यानंतर आठहि द्रव्यें मिक्तून जें 
चढविलें जातें, व्यास “अध्ये? म्हणतात. हैं देखीक अनध्ये-अमूल्य 
पदाच्या प्राप्यर्थ चढविलें जातें. ४ 
यात्रमाणे पूजेचा उद्देशहि आपले सर्व विकार व विकारांची कारणें 
नाहीशी करून अंतिमध्येयाची-मोक्षाची प्राप्ती करणें हा आहे. पूजेचे 
दोन भेद आहेत. १ द्वव्यपूजा २ भावपूजा- शरीर व वचन यांच्या 
सहाय्याने वरील द्रव्य चढविणें ही द्रव्यपूजा व फक्त मनानेच देव-पूजा 
करणें ही भावपूजा होय. शरीराचा उपयोग करण्यासाठीच हीं द्रव्यें 
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ठेवलेलीं असतात. किंवा चढविणाय्याछा हात लाबूनहि द्रव्यें चढवितां 
येतात, बचनाचा उपयोग करण्यासाठी दा वा अर्थाचे व भगवंताचें 
गुणगान करणारे ःछोक स्हणून द्रव्य चढवावयाचें असतें. आणि शरीर 
व बचनाने पूजा चार असतांना, मन जर तिकड़े नसेल, तर ती पूजा 
व्यर्थ आहे. कारण सावाशियाय कोणतीहि क्रिया फलदायक होत नाही, 
कल्याणमंदिर सतोत्रांत सांगित्लें आहे फी--- 
आकणितोडपि महितो5पि निरीक्षतो5पि 
नून॑ न चेंतसि मया विधृतो$सि भक्‍त्या | 
जातो5स्मि तेन जनवांधव ! दुःखपात्रम्‌ 
यस्मात्‌ क्रिया: प्रतिफलन्ति न भावशून्या: ॥ ३८४ 
अर्थ- है छोकवंधु- भगवन्‌- तुमचा उपदेश ऐकूनहि, तुमची 
पूजा करूनहि व अनेक वेढ तुम्हाला पाहूनहिं मी आपणांस भक्तिपूर्वक 
अद्यापीहिं माइया हृदयांत स्थापलेलें नाही; म्हणूनच सी दुःखपात्र 
झाछ्ों आहे. कारण भावशून्य क्रिया कथीहि चांगलें फऋ देत नाही- 


स्हणून द्रव्यपूजेवरोवरच-शारीरिक व वाचनिक पूजेवरोबरच-भाव- 
पूजन-मानसिक पूजा करणें आवश्यक आहे. परंतु भावपूजा घर 
सांगितलेल्या आठ द्रव्याशिवाय होऊं शकते. कारण द्रव्य हैँ मन, वचन 
काय पूलेकडे छावण्यासाठी साधनमात्र आहे. यात्रसाणे जैन मूर्तीचें 
खरूप व तिची पूजाविधी सांगितल्यावर तिच्या उद्देशाकडेः दृष्टी ठाकणें 
आवश्यक आहे. ह 

जैनधर्मात सांगितलें आहे की, जगांतील सर्व वस्तूंचा चार प्रकाराने 
व्यवहार होतो. १ नामरूपाने २ स्थापनारूपाने ३ द्वव्यरूपाने व ४ 
भावरुपाने उदा:- ? एक राजा घेऊं, या शद्भाचा व्यवहार चार तस्हेने 
व्यवहारांत होत असलेछा आपण पाहतों. एक तर पुष्कब्स्से छोक 
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आंपल्या मुछाचें नांव राजा ठेवतात. हा वा मुछठाचा नामरूपाचा 
व्यवहार होय, कारण तो प्रत्यक्ष राज्य चालवीत नाही. २ राजा नसतांनाही 
राज्य कारभारासाठी कोण्या एकास द्याचा प्रतिनिधी सानून राजाप्रमाणेच 
टाचा सान-सन्मान केछा जातो. उदा:- पूर्वी भारताच्या व्हाईसर्रोेयला 
राज्याचे प्रतिनिधी मानून राजाप्रमाणेच ते मानले जात होते. अशा 
प्रंतिनिधीत राजाची स्थापना ( मान्यता ) केलेली असल्यासुदे, हा 
स्थापना व्यवहाराने राजा म्हणविछा जातो. कारण तो प्रत्यक्ष राजा नसून 
तो फक्त स्थानापन्न होता. ३ राजपुत्र हा पुढे राजा होणार असल्यामुक्ठे 
किंवा जो राजा पूर्वी राजा होझन गेला होता पण सध्या राजा नाही 
अशांनाहि 'राजेसाहेंब” म्हटकें जातें. हा द्रव्य अपेक्षेने झालेला 
व्यवहार आहे. ४ राज्यासनांवर विराजमान असलेछा खरोखरीचा 
राजा हा तर राजा आहेच ट्यास राजा म्हणणें हा भाव ( असित्व- 
रूपाने ) व्यवहार होय. याश्रमाणेच तीथेकर भगवंताचाहि चारहि 
प्रकाराने व्यवहार होतो. 

. जेव्हा कोणी तीथंकर मोक्षास जातात. जेव्हा व्यांची मूर्ति वनबून 
बर्तीत जया तीथकरांची स्थापना करून द्यांच्याप्रमाणेच (तीथकरांप्रमाणे) 
त्याचा आदर सत्कार बगेरे केछा जातो, कोणत्याहि पाषाण किंवर 
धातूच्या बनविलेल्या मूर्तीत तीथंकराचा ग्रत्मक्ष आत्मा नाही किंबा 
हेच तीथेकेर असे तो समजत नाही. तर आपले तीथेकर हे ह्याप्रमाणे 
प्रशांतात्मा वीतरागी, जितेंद्रिय, योगी होते असे पूजक व दशेक समजतो. 

मूर्तीच्या सहाय्याने ला मूतिमानाची उपासना आहे. व त्यांना पाहून 
_ ्ांच्या पवित्र जीवनांची कल्पना मनांत झव्यकते. जे छोक मूर्तिपूजेचे 
विरोधी आहेत ते सुद्धा आपापल्या धर्मग्रंथाचा आदर सत्कार करतातच. 
वास्तविक ते अंथ तर कागद व शाईनेच बनविलेले आहेत. पण कागद 
शाईचा ते आदर करीत नाहीत, तर व्या कारदावर मलुध्याच्या हाताने 
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लिहिलेला वाया महापुरुपाचें ज्ञान व उपदेश समाविष्ट असतो, द्याचा वो 
आदर आहे. म्हणून ज्याप्रमाणे ईश्वरीय ज्ञान स्मरणांत रहावें म्हपून; 
मनुष्य आपल्या हाताने कागदावर त्या अक्षरांची मूर्ति ककन ल्याचा 
विनय करतो, ट्याचप्रमाणे ईश्वरीय खरूपाछा स्मरण करण्यासाठी 
कलाकार अगर पूजक मूर्तिची प्रतिष्ठा करतो, कागदावर छिह्िलेल्या 
अक्षराने ईश्वरीय ज्ञानाचा जसा बोध द्वोतो, द्याप्रमाणेच मूतीच्या द्वारां 
ईश्वरीय खरूपाचा घोध होतो. अक्षर ही मूर्ती व मूर्तीही भूर्तीच आदे 
ब लें वाचून शिकलेल्या व्यक्ती त्यांचें ज्ञान करून घेऊं शकतात. पण 
मूर्तीछा पाहून न शिकलेछा मलुष्यहि ईश्वरीय खरूपाची कल्पना करूं 
शकतो, एखादा अज्ञानी मूर्तीपासून चुकीचा धडाहि घेऊं शकतो. 
त्यावरून मूर्ती व्यर्थ आहे असें जर कोणी रदणेल तर असमंजस माणूस 
धर्मग्रथांनादि चुकीचें म्हर्णू शकेल, पण तें निष्कारण टाकाऊ आहेत असें 
कोणी रहणूं शकत नाहीत. हीच गोष्ट मूर्तीसद्दि लागू आहे. कागदावर 
काढलेल्या देश प्रदेशांच्या नकाशावर बोठ ठेझन शिक्षक विद्यार्थ्याना 
हा रशिया, हा हिंदुस्थान, इ. दाखबितो व त्यावरूत हा अमुक देश 
अमेरिका किंवा रशिया नसून ती स्याची प्रतिक्ृति आहे. हें विद्यार्थी 
समजून घेतो, त्याचप्रमाणे ही मूर्ति प्रत्यक्ष ईश्वर नसून ईश्वराचें खरूप 
काय आइे, हें त्यावरून समजण्यास मदत होते. म्हणून् मृतिपूजा ही. 
व्यर्थ नाही. ५ 

प्रस्तुत संदर्भात एका जैन स्तुतीचा भावार्थ खाली देत आहोत--- 
त्यावरून मूर्तीपूजेचा उद्देश काय व पूजकाची भावना काय असते 
यावर चांगल्यप्रकाश पडतो, के 


ज्यांनी चारहि घातिया कर्माचा नाश केछा आह व सर्व पदार्थाचे 
जे ज्ञाते असूनद्दि जे आत्मिक आनंदांत मम्न आद्वित, असे दे तीथेकर 
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प्रभू सदां जयवंत होवोत. हे वीतराग, विज्ञानतेचे भांडारखरूप भगवान्‌ 
तुमचा जयजयकार असो ! मोहरूपी अंध:कार दूर करणारे हे सूये | तुमचा 
जयजयकार असो. अनंतानंत ज्ञानाचे धारक, तसेच अनंत द्शन, अनंत 
सुख, अनंत वीये या चतुष्टयांनी युक्त असे हे देवाधिदेव ! तुमचा जय- 
जयकार असो. भव्य जीवांचा खानुभव करण्यांत कारणीभूत असलेल्या 
परम शांत मुद्रेचे धारक हे भगवान्‌, तुमचा जयजयकार असो ! परम 
भाग्यानेच भव्य जीवांना आपला उपदेश मिव्ठतो व तो ऐकून त्याचा 
अ्रम (अज्ञान ) मोह दूर होतो. आपल्या गुणांच्या चिंतनाने आप-पर 
भेद विज्ञान प्राप्त होतें. म्हणजे तुमच्या आत्मिकगुणांचा विचार करून 
मी हें जाणूं शकतों की, आत्मा व शरीरांत आणि शरारीशी संबंधित 
असलेल्या कुद्दंबीजन, धन, संपत्ति बगेरे मध्ये किती फरक आहे ! 
कारण आपसल्यांत जे गुण आहेत तेच गुण माइया आत्म्यांत असूनहि मी. 
ते विसरलेलों आहे. म्हणून आपल्या गुणचितनाने मछा आपल्या गुणांचें 
. स्मरण होतें व त्यामुछझे मी ख आणि पर ओब्यखूं लागतो. व त्यामुक्ठे 
मी अनेक संकटांतून आपत्तीतून वा अडचर्णीतून तरून जाऊं शकतों 
है भगवन्‌ ! आपण संसाराचे भूषण आहांत कारण आपण सर्व दोष 
व संकल्प-विकल्प यांपासून मुक्त आहांत. हें शुद्ध चेतन्‍्यमय परम पावन 
परमात्मा ! आपण शुभ अशुभरूप विकृृत भाव पूर्णतः दूर सारलेलें 
आहेत. हे घैयेबन्त ! आपण अठरा दोषांनी: रहित असून अनंत ज्ञान, 
अनंत दशेन, अनंत सुख व अनंत वीयेरूप खचतुष्टयांत विराजमान 
आहांत. मुनी, गणधर बगेरे आपली सेवा करतात. आपण नव केवल 
लब्धीरूपी अध्यात्मिक छक्ष्मीने अरूुंकृत झालेले आहांत, आपल्या उप- 
देशाप्रमाणे वायून असंख्य जीवांनी सुक्तिछाभ करून घेतलछा आहे 
पुढेहि नेहमी करीत राहतील, हा संसाररूपी सागर दुःखरूपी खाच्या . 
पाण्याने तुइंब भरलेछा आहे; तो पार करविण्यास आपल्याशिवाय 
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ढुसरा कोणीच समर्थ नाही. हें पाहून व माझा दुःखरूपी रोग दूर 
करण्याचा इछाज आपल्या जबब्य्व आहे हैँ जाणून सी आपणाला 
शरण आहों आहे व अनादि काव्यपासून मी जीं दुःखें भोगढीं आद्देत, 
तीं आपल्या समोर मांडतों, आपणांस बिसरून अनादि काव्यपासून 
मी था संसाररुपी अरण्यांत भटकत आहें. मी नशीयाचे खेल, अनेक 
पुण्य व पाप हे आपलेच समजून व खतस दुसज््याचा कर्ता समजून, 
व परपदार्थात इष्टानिष्ठतेची कल्पना करून अज्ञानाने व्याकुब् झालों 
आहे. ज्याप्रमाणे हरीण स्ृगजव्यलाच पाणी समजते त्याप्रमाणे मी 
शरीराला आत्मा समजून खज्या आत्मरसाचा अनुभव घेतला नाही.” 

हे भगवन्‌ ! आपणांस न ओखल्यामुके मी किती दुःखें भोगलींत 
हैं आपण जाणतांच, पशु, नरक व मलुष्यगत्तीत जन्म घेऊन अनंत वेब्यां 
मछा मरणदि आलें. आतां कुठे कालछब्धीमुते मुक्ती छाभाचा काल 
जबब्द आछा व आपकें पवित्र दशन घडलें व मी परम प्रसन्न झालों. 
आतां माझे सर्च गेरसमज मिटले आणि दुःखाचा नाश करणाज्या आत्म- 
रसाचा अनुभव भी घेतछा. भगवन्‌ ! आपल्या चरणाजवब्ठीछ निवास 
आता सुदूं नये एबढीच प्रार्थना आपल्या चरणाशी आहे व॑ त्यासाठी ' 
आत्थयाचें नुकसान करणारे पांचहि इंद्रियांच्या विषयोपभोगांत व क्रोधादि 
विकारांत माझें मन कथीहि रमूं नये.माझे मन आपल्या आत्मस्वरूपांतवव 
नेहमी तह्लीन असावें, ज्यामुछे मी खतंत्र ( मुक्त ) होईन असें करावें. 
मला कोणतीच (सांसारीक) इच्छा नाही. फक्त सम्यग्दशन, सम्यक्‌ ज्ञान 
व सम्यकचारित्ररूप रत्तत्रय खरूपाची प्राप्ती व्हादी.या कार्यावें आपणच 
कारण आहांत, माझा मोहरूपी संताप नाहीसा करून हें काये करावें. 
घंद्र ज्या्रमाणे स्वतः शांतिहि देतो व अंधः:कारदहि नष्ट करतो, त्याग्रमाणे 
कंल्याण करणें हा आपछा स्वभाव आहे. अमृत पिण्याने रोग जसा 
नष्ट होतो. त्याप्रमाणे आपल्या स्वरूपाचें अनुभवन.करण्याने संसाररोग 


जे 
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नष्ट होतो, तीन लोक व तीन्ही काछांत आपल्याशिवाय दुसरा कोणीही 
आत्मिक उेखाचा दाता नाही. आज माझया मनाची खात्री झाली आहे 
की, हा दुःखसमुद्र तरून जाण्यास आपणच नौकासरूप आहांत !? 


बरील स्तुतीबरून हें स्पष्ट आहे की, मनुष्याच्या चंच् चित्तास 
एकाग्र करण्याचें साधन मूर्ति आहे. तिच्या सहाय्याने मनुष्याचें चंचल 
चित्त कांही काल तरी त्या महापुरुषांच्या गुणाहुरागांत रमून जातें. हें: 
मदापुरुष कधीकाव्ठी आपल्या प्रमाणे या संसारसागरांत अ्रमत होते 
परंतु त्याने खतःच्या पायावर उभे राहून खरें स्वरूप ओब्य्खलें व आत्म- 
लाभ करून जगाच्या कल्याणाच्या भावनेने त्यांनाहि असा मागे दाख- 


_विला की, ज्यामुछे दुसरेहि मुक्तिछाभ करूं शकतील. या स्तुतीचा उद्देश 


भगवंतांना प्रसन्न करणें.हा नाही. रागद्वेषादि विकारांपासून ते दूर 

आहेत. ते स्तुतीने हुरकून जात नाद्दीत व निंदेने रूष्ट छोत नाहीत. परंतु 

त्यांच्या शुण-कीर्तनाने आपल्या गुणांचा आपणांस बोध होऊन आपल्या 

खन्‍्या सखरूपास: आपण विसरलों होतों याची जाणीव होते व ती रहुती 
त्या ग़ुणांच्या स्मरणाने आपणांस वाईट कार्यपासून दूर सारते. 
न पूजयार्थस्त्वयि वींतरागे न निन्‍दया नाथ विवांतवैरे। 

तथापि तव पुण्यगुणस्मृ तिने: पुनातु चित्तं दुरिताऊजने मय: ।५७५ स्वयं भू. 

“हे सगवान्‌ ! आपण वीवराग आहांत. तेव्हा आपल्या पूजेचें आप- 

णांस कांहीद प्रयोजन नाही. आणि त्यामुछेच निदेमुक्े रूष्ट होण्या- 

चेंहि आपणास प्रयोजन नादी. परंतु आपल्या पुण्य गुणांच्या स्मरणाने 


आमच्या चित्तांतीछ पापरूपी काल्मा घुतलछा जातो” म्हणून मूतिपूजिचा 


उद्देश सूर्तीत प्रगट झालेले भाव आपल्या मनांत आपून ज्यांची त्ी मूर्ती 
आहे, त्यासारखे आपणांस बनविणें हा आहे. अर्थात्‌ जो जसे होऊं 


'इच्छितो तसाच आदुश तो आपल्या समोर ठेवतो. जैनधर्माचा उद्देश 
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आत्मास सर्वे कर्मबंधनापासून सोडवून ज्यास तो विसरला त्याच्या ध्या 
शुद्ध स्वरूपाची प्राप्ति कछन घेणें हा आहे. म्हणून ज्याने आपंणांस 
तसे चनबविलें त्यांचा पुण्य आदशी समोर ठेऊन त्या आदर्शाची त्या 
मूर्तीत स्थापना करून खरा जैन आपणांस त्याप्रमाणे बनविण्याचा प्रयत्न 
करतो, मा 
प्रत्येक जैनमंदियंत शाखभांडार असतें त्यांत जैनशास्रांचा- संग्रह 
असतो. जो दशेनास किंवा पुजनास तेथे जातो, त्याने तेथे दशन, पूजन ' 
झाल्यावर शाख-सखाध्यायद्दि अवश्य करावयास पाहिजे- कारण ती शाखेें 

जाणल्याशिवाय ज्या मूर्तीची पूजा कराबयाची आहे त्या जैन तीथकरांचा 

उपदेश व त्यांचा जीवन-च्नत्तांत तो समजूं शकत नाही. व ते जाणल्या- ' 
शिवाय जो आदरी त्यास मिव्णवावयाचा आहे तो आदशी त्यास केबल 
मूततिपासूल प्राप्त होऊं शकत नाही. कारण सूर्ती फक्त मनुष्याच्या उच्च 
आदर्शाचे संकेत करते. केवछ तीच एकटी उच्च आदशे प्राप्त करून 
देऊं शकत नाही. जेव्हा एखादा मुलगा वर्णमाछा शिकतो तेव्द्दा त्यास :: 
तीं अक्षरें नीट चांगली लिहिता याबींत म्हणून पाटीवर अक्षरें लिहून 

देतात. मुठगा आपला हात बसेपयेत तीं अक्षरें पेन्सिलने गिरवतो. 
अशा भ्रकारें खतःस त्या अक्षराचें खरूप चांगलें समजून नीट लिहिता 

येईपयत तो तें गिरवितच असतो. त्यानंतर कित्त्याची त्यास जरूरी 

असत -नाही व कसल्याहि सहाय्याशिवाय तो स्वतः लिहूं शकतों. 
त्याचप्रमाणे साधकालाहि मूर्तीची तोपयतचजरूर असतें, जोपयत सूर्तीच्या 

आदर्शाची-खज्या स्वरूपाची त्यास कल्पना येत नाही. पण मूर्तीचे 
पूजन करणारा हा साधक जेठ्हा आपल्या ध्येयाची भ्राप्ती ककून घेऊ 
छागतो, म्हणजे आपल्या खरूपाची ओव्य्ख होऊन स्वरूप आ्र्ती होऊँ- 
लछागते तेव्हा त्यास भूर्तीच्या दशनाची किवा पूजेची आवश्यकता राहूव 


नाही. 
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- स्हणून जैनांची मूर्तिपूजा ही सर्व प्राणिमात्रांचें सर्वोच्च ध्येय : 
असलेल्या त्या आदर्शाची पूजा आहे. त्यामुछे पूजकास आपल्या आद- 
शाचें, स्मरण राहुन त्या गुणास तो विसरत नाही. दररोज सकाछी सर्व - 
कामें करण्याच्या अगोदर मंदिरांत जाणें हें अनिवाये कर्त्यच सांगि- 
तलें आहे. त्याचें कारण हेंच की अर्थ व काम पुरुषार्थाच्या चक्रामध्ये 
, सांपडल्यानंतर आपकें सर्वोच्च ध्येय त्याने विसरूं नये. त्याचप्रमाणे ज्या 
महापुरुषांनी तें उच्च ध्येय साध्य केलें आहे त्यांचा गुणाजुवाद करून ' 
त्यांना आपली श्रद्धांजलि अर्पित करावी व शांति आणि वीतरागतेच्या 
त्या आदर्शातं आपल्या कलुषित आत्याचचें प्रतिबिंव पाहून तें धुण्याचा 
. त्याने अयत्न करावा. | 


“ अशा सर्वोच्च ध्येयाचें स्मरण करण्यासाठी ज्या जैन मंक्रिची 
निर्मिति' झाली आहे. त्या बावतींत जेच्हा “हस्तिना ताड्यमानो5पि 
न गच्छेत्‌ू जिनमंदिर्म” म्हणजे हत्तीच्या पायाखाली छुडविले गेले 
तरी जैनमंदिरांत जाऊं नये अशी ज्ुनी उक्ति आम्ही ऐकतों, तेव्हा आम्ह्मयस 
अत्यंत आश्रये वाटतें. तत्कालीन सांप्रदायिक मनोबत्तीशिवाय यांत 
दुसरें कोणतेंच कारण दिसून येत नादी. असो.-- 


सुरूवातीस सांगितलेच आहे की जैनमूर्तिद्दे निरावरण व निराभरण 

असते, ( बस्चाभुषणांनी रहेत असते. ) ने छोक सबखस्र ,व सालहकार . 
मूर्ताची उपासना करतात त्यांना नम्न मूर्ति अहहीलशी वाटते, या बावतीत ; 
आम्द्दी आमचे खतःें कांही न लिहितां सुप्रसिद्ध साहित्यिक काका , 
कालेलकर यांना श्रवणबेतल्गोर (म्हेसूर) येथीछ बाहुबलींची प्रशांत , 
परंतु नम्न मूर्ति पाहून जें बादल तें त्यांच्याच शद्दांत आम्ही खाली . 
देत आहोंत.-- । ह 

. सांसारिक शिशचारांत गदह्दन गेलेले आपण ही मूर्ति पाह्मतांच : 
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भनांत विचार करतो की, ही मूर्ति नम्न आहे ! आपण आपसल्यो मनांत 
च समाजांतहि अनेक प्रकारच्या घाणेरड्या गलिच्छ वस्तूंचा संग्रह 
करतो. परंतु द्याची आपणांछा किब्णस येत नादी व्‌ छाजदि बाटव 'नाही,- 
पण नम्नता पाहून मात्र घावरतों व नम्नता अंइलीक असल्याची कल्पना” 
करतो. ही गोष्ट छल्लास्यद असून दा सदाचाराचा द्रोद आहे. आपल्यांः 
नग्नतेछा लपविण्यासाठी कांही छोकांनी आत्महत्या सुद्धा केलेली आहे. 
परंतु नम्नता वास्तविक अभद्र आहे काय ? नपम्नतेमध्ये अंशोभनीक असे 
कांही आहे काय-] असे असतें तर निसर्गालाहि त्याची छाज बाटली 
असती ! पशु, पक्षी,.फुलें सर्व नमच असतात, निसर्गाशी ऐक्य साध- 
णारा वालकहि नपम्मावस्थेंत्व फिरतो. ल्यांना यांत छज्जा घाटत नाही: 
व द्यांच्या निष्कपट निष्पाप ग्रवृत्तीमुछे आपणांसहि त्यांत छब्जा वाटत 
नादी. लछ्जेची.गोष्ट सोड्डन दिली तर त्यांत कोणव्याहि प्रकारवें कांही . 
अइलील, वीभत्स अगर किब्ठ्सवाणें आहे, अशोभनीक आहे, रुचिवि-. 
हीन आहे, असा कोगणाछाच अनुभव आलेछा नादी. याचें कारण असें. 
की नम्नता ही नेसगिक आहे व खभावशुद्धहि आहे. मनुष्याने आपकें . 
भन विकारांनी इतकें विक्षत केलें आहे व ब्याछा उल्थ्या बादेने 
जाण्याची इतकी संबय झाली आहे की, स्वभावसुंदर नम्मता द्याला सहन 
होत नाही, वास्तविक हा दोप नम्मतेचा नसून आपल्या क्षत्रिम जीव- 
मनाचा आदे. आजारी साणसासमोर पिकलेलें फव्ठ, पौष्टिक मेवा व” 
सात्विक आहारसुद्धा उघंडपणें ठेऊं शकत नाढी. हा दोप दा खाय- 
पदार्थाचा नसून सनुष्याच्या मानसिक रोगाचा आहे. नपम्मता रूपवि- 
ण्यांत नम्मतेची छज्जा नसून ल्यांत मूलतः विकारी पुरुषासंचंधीची कीच 
आहे, व्‌ विकारांची संरक्षण प्रवृत्ति आहे. परंतु निरागस वालकासमोर॑' 
नराधम मनुष्य सुद्धा सौम्य व निर्मल वनतो. व्याचप्रमाणे पुण्य पुरुषांच्या: 
समोर व वीतराग विभूतिसमोर -तेः शांत्र: होतात- - जिये अव्यता: आहे, 
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दिव्यता आहे, तेथे मनुष्य पराजित होऊन विशुद्ध वनतो. मूर्तिकाराने 
सनांत-आणलें असतें तर तो दा माधवीलछतेची एक फांदी जांघेपासून 
बर कमरेंपयेत सहज वर नेऊं शकछा असतां व याप्रमाणे नम्नता लप- 
विणें अशक्य नव्हतें. परंतु तें असे करतें तर त्याला सर्व तत्त्वज्ञानाची 
हत्त्या करावी छागली असती, चालक आपल्या समोर नम्न उभे राहतात 
द्यावेरी ते कात्यायनी त्रत करणान्या मूर्ति प्रमणे आपल्या हाताने 
आपली: नम्नताी रूपवीत नाहीत. त्यांची निरागस प्रवृत्ति त्यांच्या त्या 
नग्मतेस पवित्र करते, त्यांना दुसच्या आवरणाची काय जरूर ? 


आम्ही (श्री.काकासाहेव कालेलकर) जेव्हा कारकछ जवब्दीक गोमटेश 
मूर्ति पाह्वयास गेलो, तेव्हा तेथे ख्री, पुरुष, बुद्ध, वाठक अनेक छोक 
होतो. परंतु आमच्या पैकी कोणाछाच या मूर्तीचें दशन करतांना संको- 
चल्यासारखें मुब्ठीच बाटकें नाही. अस्वाभाविक वाटण्याचा तर 
प्रश्नच नव्हता. मी अनेक नम्न मूर्ति पाहिल्‍या आहेत व मन विकारी 
. होण्याऐवजी त्यांच्या दशनाने निविकारी झाल्याचा अनुभव मला आला 
आहे. मी अशाहि मूर्त्या व चित्रें पाहिीं आहेत की जीं व्लाभूषणांनी 
अच्छादित असूनहि तीं विकारी व उन्मादक असल्याचें दिसून आले. 
फक्त ओपचारिक छंगोट नेसणारे अधे नम्म साधू आपल्या समोर बेराग्याचें 
वातावरण उपस्थित करतात. याच्या उछट आपादमस्तक वस्थाभरणें 
चढविणाच्या व्यक्ति डोब्व्याच्या एखाद्या इंगितमात्र खुणेने किंवा नख- 
व्याच्या किंचित्‌ इशाज्यानेहि सानवी मनाछा अखस्थ वनवून अधः:पतित 
करतात, म्हणून आपली नपम्मता विषयक दृष्टि व आपलछा विकाणाकडे * 
असलेला मनाचा झुकाव हे दोन्‍्दीहि बदलले पाहिजेत. आपण एकी- 
कड़े विकारांचें पोषण चालू ठेवतो व दुसरीकडे विवेक ठेवूं इच्छितो.” 


श्री. काकासाहेवांच्या या उद्वारानंतर नम्नतेवावत कांही लिद्दिण्याचें 
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शिद्दक उरत नाही. कित्येकांनी जैन मूर्तीच्या नम्नतेवरून जैनधर्मसंबंधीचे 
नाना प्रकारचे नाना अ्वाद पसरविले आहेत ते केवछ सांप्रदायिक 

व हेपमूलक गैरसमजुतीनेच पसरविलेले आहेत. जैनधस वीतरागतेचा 

उपासक आदहे. जेथे विकार, राग, कामग्रवृत्ति असतात त्याच ठिकाणी 
नम्मता लूपविण्याची प्रवृत्ति दिसून येते. निर्विकारतेसाठी त्याची. आव- 
इयकता नादी व म्हणूनच जैनमूर्ति नम्न असतात, त्यांच्या चेहन्यावर- 
प्रसक्न सोम्यता व बीरागता झब्ठकत असते. त्यांच्या दरीनाने विकार 
नादीसे होतात, निर्माण होत नाद्ीत. म्हणूनच जैनसंदिरांत न 

जाण्याचा प्रेरक छोकप्रवादहि पूर्ण आमक आहे. 


जैनमंदिर शांति व भावनांच्या भव्यतेचें प्रतीक असतें तेथे जाण्याने 
मजुष्याचें सन पवित्र होतें, निर्विकार मूर्ति, तवच्त्ञानयुक्त आचीन शास्रे 
व तेधीक उपयोगी चित्रावढी हवा सर्व तेथील प्रमुख असून त्यांच्या 
दर्शनानें व अध्ययनाने मनुष्याच्या मनास श्ञांति मिव्य्ते. 

९ सात तत्वें-- 

द्रव्य सहा असलीं तरी थर्माचा संत्रंध फक्त एका बीवद्रव्याशीच 
आहे. कारण व्यासच दुःखांतून सोडवून उत्तम सुख मित्वविण्यासांठी 
धमाचा उपदेश दिलेला आह. आणि दुःखाचें मूलकारण खुद जीवाने 
स्वतःच बांघलेलों कर्म आहेत. हीं कम अजीव असून हीं पोद्नलिक आद्वित. 
धमोचें ध्येय सबे जीवांना दुःखांतून सोडवून उत्तम सुख आप्त 
करून देणें हें आह व ज्याअर्थी दुःखाचें मूलकारण जीवाने स्वत:च बांध- 
छेलीं कर्म आहित, ट्याअर्थी त्या दुःखांतून सुटण्याकरितां खालील 
गोष्टीची माहिती असण्णं आवश्यक आह. 

१ ज्याची सुटका करावयाची त्या वस्तूचें खरूप काय आहे ? २ 
कमीचें स्वरूप काय आंहे ? कारण ज्याप्रमाणे सोनाराछ्य सोने व्‌ ब्यांद 
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पमिव्णलेलें इतर द्वव्यें, यांची पारख होणें जरूर आहि, द्याप्रमाण आत्म- 
संशोधन करणाष्यासहि आत्मा व त्याशी संबद्ध असलछेल्या परद्रव्यावी 
( पौद्कालिक कमाची ) भोब्ठख दोंणें जरूरीचे आहे. द्याशिवाय तो आत्म- 
संशोधन करूं शकत नाही. व व्याशिवाय आत्मशुद्धीदी करतां यत नाही. 
३ तें अजीव कमे जीवाजवछ् कसें येतें ? (४) तेथे आल्यावर त्याचा 
जीवाशी कसा बंध होतो १ यात्रमाणे जीव व कर्माचें खरूप, कर्माचें 
जीवापयेत येणें ब त्यांचें वंधन, यासर्वाचे ज्ञान झाल्यामुदें संसाराच्या 
कारणांचें पुरें ज्ञान होतें. आतां त्यांतून सुटका करून घेण्यासाठी 
आणखी कांदी गोष्टी जाणणें आवश्यक आहे. (५) नवीन कमबंधास 
रोकण्याचें उपाय कोणते. (६) पूर्वी बांधलेलीं कम कशीं नष्ट होऊं शकतील, 
(७) या उपायाने जी मुक्ति प्राप्त होईलछ तिचें खरूप काय- 


या सात गोष्टींचें ज्ञान होणें प्रत्येक मुमुक्ष्स आवश्यक आहे. 
यांनाच सात तत्तें म्हणतात. पौह्टलिक कर्माच्या संयोगानेच हा जीव 
बंधनांत पडतो व सर्व प्रकारचे कष्ट भोगती या संचंधचा अंत कसा होईल ९ 
हाच एक मूत्ठ प्रश्न मुसुक्षेने सोडवाबयास पाहिजे. धर्मच एक अससे 
विज्ञान आहे की, ज्याच्या सहाय्याने हा प्रश्न सोडवितां येईल व तो 
सोडविण्यासाठीच वरील साव गोष्टी सांगितल्या आहेत. या सात गोष्टी- 
चरील आपकी श्रद्धा व त्यांचें ज्ञान यावरच आमचे सुखदु:ख अवलंबून 
' आहे. व यासाठीच त्यांना तत्व ही संज्ञा दिली आहे. तत्त्व म्हणजे सारभूत 
पदार्थ, हीं तत्ें ज्याला मादीत नाद्वीत, त्याछा इतर वा्ींचें पृष्कत्ठ 
ज्ञान असूनहि वास्तविक ध्येयसिद्धीसाठी त्याचा कांढी उपयोग नादी. 


या साव तल्वांचीं चांचें-जीव, अजीव, आख्व, बंध, संवर, 

निजेरा व मोक्ष अशीं आहेत. त्यांत जीव व अजीब हीं दोन मूलभूत 
किक. ५ श्र सु ७० आि ७५४ के. #> +७.९ [हु 

त्ें आद्देत, त्यापासून हैं विश्व निमाण झालेलेंआहे. या दोन्‍्दीयें वर्णन 
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पूर्वी आलें आहे. (३) तिसरें आखव तत्व आहे. याचा अर्थ जीवांत कर्म- 
मल येणें असा आहे. वास्तविक जीव व कर्माचा बंध तेव्हाच होते 
जेब्हा कर्मपुद्टछांचें जीवाजवक आगमन होतें. म्हणून ज्याद्वारें कर्म 
येतें त्या द्रास आख्रव असें म्हणतात. ह 
ज्याह्मरें जीवांत नेहमी कर्म पुद्छांचें आगमन ोतें, ती एक 
जीवाची शक्ति आहे. तिचें नांव योग असे आहे. शरीरधारी जीवांतील 
ही शक्ति मानसिक, बचनिक व कायिक क्रियांच्या आधाराने जीवाकडे 
पौद्लिक कर्माना ओढते. म्हणजेच मनाने आपण जो कांही विचार 
करतों, वचनाने धोलतो व शरीराने जें कांदी हूलनचलन :करतों, तें सर्व 
जीवाकडे कर्म आणण्यास कारण आहे. म्हणूनच तत्त्लवार्थसृत्रांत मन, 
घबचन कायेच्या क्रियेछा योग म्हटकें असून तेच आवाखचें : कारण 
असल्यामुब्ठे व्यास आख्रव म्हटलेलें आहे. या आख्रव तत्त्वाने जीवांत 
' पीदुलिक कर्म कशाभकारें येतात याचें ज्ञान होतें. ह 
(४) चवथे वंधतत्व. जीव व क्माचें परस्पराशी मिव्ठणें, यास बंध 
'महणतात.हा बंध संयोग पूर्वक होत असला तरी संयोगापेक्षा ती एक निराब्ठी 
'चस्तू आहे. संयोग तर टेबल व त्यावर ठेवलेल्या पुसकांचाहि' आहे. पण 
त्यास बंध म्हणत नाहीत. बंध एक असे मिश्रण आहे की ज्याचे खतंत्र 
रासायनिक परिवर्तन होतें.त्याने मिव्णाज्या दोन वस्तु आपलें खरें खरूप 
सोइ्न एका तिसज्याच अवस्थेस प्राप्त होतात. ज्याप्रमाणे दूध व पाणी 
शएकमेंकांत मिव्यल्यानंतर दूध किंवा पाणी हैं आपापल्या खच्या खरूपांत 
राहत नादीत, तर दूधांत कांहीसा पाणचटपणा व पाण्यांत कांहीसा 
' दुघाचा खाद मिसबलेछा असतो. दोघेही एकमेकांवर आपला प्रभाव 
टाकतात. त्याचप्रमाणे जीव कर्माचा परस्परांत संबंध झाल्यावर जीव 
आपल्या खन्‍्या खरूपांत राह्मत नादी व कर्महि शुद्ध पौद्नलिक राहत 
नाही. ते दोघेहि एकमेकांच्या गुणाने अभावित झालेले असवात. द्वाच 
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वंध होय. याचें विवेचन पुढ़े कर्म सिद्धांतांत केलेंलेआहि, आखब व 
बंध हीं दोनन्‍्हींही संसाराचीं कारणें आहेत' 


(५) पांचवें तत्व संवर. आखवास रोकण्याचें नांव संवर आहे- 
म्हणजेच जीवांकडे नवीन कर्म न येणें यास संचर म्हणतात. जर नवीन 
. क्माचें आगमन थोपविलें नाही तर जीवाची कर्मवंधनांतून कथीहि 
सुटका होणें शकक्‍य नाही. म्हणून संवर हैं पांचवें तत्व आहे. (६) सहावें 
तत्त्व निजेरा आहे. बांधलेलीं कर्म थोढीं थोडीं जीवापासून निधून जाणें, 
यास निजेरा न्हणतात. ज्याप्रमाणे प्रत्येक क्षणी जीवांत नवीन कर्माचा 
आस्रंव व बंध होतो. त्याचप्रमाणें प्रत्येक क्षणीं बांधलेल्या कर्माची' 
निजेराही दीत असते कारण त्या कम्ने जें फल द्यावयाचें तें दिल्या- 
“नंतर तें निधून जात असतेच. पण या निजरेने कर्मवंधनांतून सुढका 
होत नाही. कारण शस्येक क्षणीं नवीन कर्मवंध होतच असतो. म्हणून 
संवरपूर्वक जी निजेरा होते, म्हणजेच नवीन कर्माचें येणें बंद झाल्या- 
' नंतरचः पहिलीं बांधलेलीं कर्म जेव्हा हढूंह॒ढं आत्म्यापासून निघून 
“जातात तेव्हा त्या क्रियेस निजेरा म्हणतात. (७) अशा रीतीनें सर्च 
, कर्म जेब्हा जीवापासून नाहीशी होतात तेव्हा त्या अबस्थेस मोक्ष 

“'म्हणतात. हा मोक्ष हैं सातवें तत्त्व आहे. याढाच मुक्ति महणतातत 
' महणजे जीबांची कर्मवंधनांतून सुटका होतें. जेव्हा सर्व प्रकारच्या कर्म- 
'बंधनांतून सुटका होते, तेव्हा त्यास मुक्ति म्हणतात 
यात्रमाणे वरील सात तल्यांपैकी जीव व अजीब हीं दोन मूख्ततें 
आहेत, त्यांच्या बंधनामुके ही संसारिक सष्टी चार आहे. संसाराचें 
"'सूव्ठ कारण आख़व व बंध असून मुक्तीचें कारण संवर व निजरा आहे. 
संबर व निजेरेने जीवास जी शुद्धावस्था प्राप्त होते, तोच सोशल आहे. 
:हांच जीवाचा अंतिम ध्येय-विंदू होय. त्याच्या श्राप्तीसाठी जीवाचा 
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' जो प्रयत्न चार असतो त्यालाच धर्म म्हणतात, म्हणून ज्यास आपकें 
अंतिम ध्येय साध्य करावयाचें आहे, त्यास वरीरू सावहि तलाांचें ज्ञान 
'होणें आवश्यक आहे. ; 


१० कर्मसिद्धांत--कर्माचें खरूप, 


जीव जसे कर्म करतों तसेच फब् त्यास भोगावें छाग्तें, हा स्थूछ 
मानाने कर्मसिद्धांताचा गाभा आहे. हा सिद्धांत जैन, सांख्य व नेया- 
- यिक, वेशेषिक, सीमांसक बगैरे सर्व आत्मवादी सैद्धांतिक मानतातच, 
, पण ट्याबरोबरच अनात्मवादी बौद्धहि मानतात. त्याचबरोबर ईश्वरवादी 
व अनीखरवादी हें सर्वच त्यांत एकमताचे आहेत, इतके स्वाचें एक: 
मत असतांनाहि कर्माचें खरूप व द्याच्या फल देण्यासंबंधीच्यां प्रक्रि- 
येबाबत दोघांतहि' मौलिक मतभेद आहेत. साधारणतः जें कांही केले 
जातें द्यास कर्म म्हणतात. उदाः- खाणें, पिणें, हंसणें, चावणें, वगैरे 
परलोक मानणास्या सेद्धान्तिकाचें मत असें आहे की, आपके प्रत्येक 
चांगलें व बाईट कर्म आपछा प्रभाव ठेवूनच जातें. कारण आपल्या 
प्रत्येक प्रश्गत्ति किंवा कर्म या मूलतः रागद्रेषाधिष्ठित असतात, जरी 
प्रवृत्ति किंवा कर्म हूँ क्षणिक असलें तथापि द्याचा संस्कार म्हणजे फल- 
कार स्थायी ( दीघेकाल ) रहातो. दया संस्काराने पधृत्ति व मंबृत्तीने 
पुनः संस्कार अशी ही परंपरा अनादि कालापासून चालत आलेली 
आहे. याल्नच संस्कार असे म्हणतात. या संस्काराछाच धर्म, अधर्म, 
कर्साशय ई. अनेक नांवें आहेत, परंतु जेनद्शनांचुसार कर्माचें खरूप 
यापेक्षा कांही अंशाने भिन्न आहे. जेनधर्मानुसार, कर्म हैं केवछ एक 
: संस्कारमात्रचः नादी तर एक वस्तूभूत पदार्थ आहे. व रागेहेपी 
जीवांच्या क्रियांनी आकृष्ट होझन जीवावरोबर तें मिव्णलेलें असर्तें. 
“यद्यपि हे पदार्थ भौतिक आहत, तथापि ते जीवाच्याकर्माच्या (क्रियांच्या) 
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मुछे आक्षष्ट शोऊझन जीबांशी द्यांचा बंध होतो. म्हणून व्यास कमे 
'महणतात, सारांश,--- अन्य धमे रागद्वेषांनी युक्त अशा जीवाच्या अत्येक 
क्रियेस कम म्हणतात, व तें कम क्षणिक असुनहि त्याच्या संस्कारास 
ते स्थायी मानतात, तर जैनधर्माचें सत असें आहे की, रागहेषांनी 
युक्त अशा जीवाच्या मानसिक, बाचनिक, कायिक क्रियेवरोबर एक 
द्रव्य जीवांत समाविष्ट होतें; द्याचा रागठेषादिक भावांच्या निमित्ताने 
जीवांशी बंध होतो व काछांतराने तें त्यास त्याचें चांगलें अगर 
बाईट फछ देतें, त्याचा खुंडासा असा की, पुद्नलद्रव्य २३ प्रकारच्या 
बर्गेणेंत विभागलेलें आहे. त्या वर्गंणपिकी एक कार्माण वर्गणाहि आहे. 
ब ती सर्वे संसारांत पसरलेली आहे, जीवाच्या ग्रंवृत्तीच्या निमित्ताने 
ही कार्माण बगेणाच कमेरूप होते. आचाये कुंदुकुंद यांनी प्रबचनसारांत 
सांगितल्याप्रमाणे 


'परिणमदि जदा अप्पा सुहस्मि असुहम्मि रागदोसजुदों । 
त॑ पविसदि कम्मरयं णाणावरणादिभावेहि ॥ ९५ ॥--अचच ० 


रागहेषाने युक्त असा आत्मा, जेव्हा बाईट किंवा चांगलीं कर्म 
करूं छागतो, तेव्हां कमेरूपी धूष्ठ ज्ञानावरणादि रुपाने जीवांत प्रवेश 
- करते. सारांश कमे एक भूर्त पदार्थ आहे व ल्याचा जीवाबरोबर 
“बंध होतो, ह 

जीव असमू्तिक ब कमे मूर्दिक असतें, ट्यामुके त्या दोन्‍्हींचाहि 
- बंध होणें संभवनीय नाही. कारण मूर्तिकावरोवरच मूर्तिकांचा बंध 
"होती. परंतु मूतिकाबरोबर अमूर्तिकाचा बंध कसा होऊं शकेल ? अशी 
शंका केली जाऊं शकते. त्यायें उत्तर असे की, अन्यद्शनाप्रमाणे जैन- 
- दरशनहि जीव व कर्मोचा संबंध अनादि खरूप मानते. कधीकाव्ठी जीव 
संपूर्ण शुद्ध होता व नंतर त्यांत कमी येझन मिसब्यलें असें मानीत 


न 


- १५४ जैनधर्म 


नाही. कारण असें मानकें तर अनेक प्रश्न उपस्थित होतात. संर्बात 
“प्रथम प्रश्न असा की शुद्ध जीवाशीं कर्माचा बंध झाला तर तो कसा ? 
व स्वेथा शुद्ध जीवचा कम्मोच्या बंधनांत पडत'असेल तर त्यापासूच 
'झुटका करण्याचा प्रयत्न करणें व्यर्थ ठरतें. म्हणून जीव व कमोचा 
' संबंध अनादि खरूपाचा आाहे. उदा:-बरील मंथांत/खामी कुंदकुंदाचार्यानी 
लिहिलें आहे--- न 
जो खल्‌ संसारत्थो जीवो तत्तो दु हीदि परिणामों । 
परिणामादो कम्मं कम्मादों होदि गदिसु गदि [। १९८.॥ 
गदिसधिगदस्स देहो देहादो इंदियाणि जायंते । ॥ 
तेहि दु विसयग्गहरण तत्तो रागो व दोसो वा ॥। १२९१। 
जायदि जीवस्सेवं भावों संसारचवकवांलम्मि |. ा 
इदि जिणवंरेहि भणिदों अणथादिणिधणों सणिधणों वा ॥ १३० ॥ 


अर्थ:- जे जीव या संसारांत असतात. म्हणजे जन्ममरणाच्या फे्ज्यांत 
पडलेले आहेत, त्यांचे रागरूप व द्वेपरूप परिणाम होतात, त्या परिणा- 
मांनी नवीन कर्म बांधडीं जातात: कर्मासुछे अनेक गतींत जन्म ध्यावा 
: छागतो, जन्म चेतल्याने शरीर मिव्णतें, शरीरांस इंद्रियें असतात, 
' व इंद्रियें विषयांचें अहण करतात. विपयांचें ग्रहण करण्याने जीव इष्ट 
विपयासंबंधी राग ( प्रीति ) व अनिष्ट विपयांचा ट्वेष करतो, यांप्रमांणे 
'संसाररूपी चक्रांत पडलेल्या जीवाच्या परिणासांनी कर्मबंध व कमेबंधा- 
: पासून रागद्वेषरूप भाव होतात. हें चक्त असव्य जीवाच्या अपेक्षेने 
: अनादि-अनंत आहे -ब भव्य जीवाच्या अपेक्षेने अनादि-सान्त आहे- 
१ जे जीव या चक्राचा अन्त करूँ शकत नाहीत त्यांना अभव्य म्हणतात. 

“व जे त्यांचा अन्त करतात ्यांता भव्य म्हणतात- > 
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-  थावरून हें स्पष्ट आहे की, अनादि कालापासून सांसारिक जीव 
'मू्तिक कर्माशी बध्द झाछा असल्यामुक्ते एक प्रकारें तोहि मूर्तिक झाला 
आहे. उदा०--- 

विण्ण रस पंच गंधा दो फासा अट्ठु णिच्चया जीवे । 
णो संति अमुत्ति तदो ववहारा मुत्ति बंधादो ।७॥। द्रव्यसं ० - 

- अर्थ:- वास्तविक जीवांत पांच रूप, पांच रस, दोन गंध व आठ स्परी 
“राहत नाहीत त्यामु्ले तो अमूतिक आहे. कारण जैनमताप्रमाणे रूप, 
रस, गंध, सपशे, गुणयुक्त वस्तु मूर्तिक असते. परंतु कर्म बंधनामुद्ठे 
“व्यवहाराने जीव मूर्तिक आहे. म्हणून कर्थंचित्‌ मूर्तिक आत्म्यावरोबर 
“मूर्तिक कर्मद्रव्याचा संबंध: होतो. 

सारांश,-- कर्माचे दोन भेद आहेत. द्रव्यकर्म व भावकर्म. 
' जीवाशी संबद्ध कर्मपुद्टछांता द्रव्यकर्म म्हणतात व द्रव्यकर्माच्या प्रभा- 
' चबाने होणाज्या जीवांच्या रागद्वेषरूप परिणामांना भावकर्म म्हणतात. 
'द्रव्यकर्म भावकर्माचें कारण व भावकर्म द्रव्यकर्माचें कारण असतें, 
:द्ृव्यकर्माशिवाय भावकर्म होत नाही व भावकर्माबांचून द्रव्यकर्म 
दोत चाही. 

(१ ०७ ७. २३७ 
कम आपकलें फक कसे देतें १ 

ईश्वरास जगाचा नियंता मानणारें वेदिक-दशेन जीवास कर्म 
. करण्यामध्ये खतंत्र व्‌ फब्ठ सोगण्यांमध्ये परतंत्र मानतें. त्यांच्याम्तें 
'कर्माचें 'फछ ईश्वर देतो. तेंहि जीवांच्या चांगल्या किंवा बाईट 
कर्मानुसार त्यांना चांगलें किंवा वाईट फऋछ देतो. परंतु जैन 
मताप्रमाणे कम खत:च फछ देतें. त्यासाठी दुसच्या न्‍्यायाधीशांची 
- आवश्यकता असत नाही. उदा०- दारू प्याल्याने नशा चढते 
व दूध प्याल्याने ताकद येते. दारू किंवा दूध प्याल्यानंतर त्यांचें फल 
. देण्यासाठी दुसच्या शक्तिमान नियंत्रकाची जरूरी चाही. त्याचप्रमाणे 
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जीवाच्या प्रत्येक कायिक, वाचिक व मानसिक प्रवृत्तिमुद्ठे जें कमे- 
परमाणू जीवात्म्याकडे आक्ृष्ट होतात व रागह्रेषाच्या निमित्ताने त्याचेशी 
बांधले जातात, दया कर्म परमाणूमध्येच दारू फिंचा दुधाप्रमाणे चांगछा-वा 
धाईट प्रभाव टाकण्याची' शक्ति आहे. त्यांचा चैतन्याशी संबंध होऊन 
ते जीवाचर आपला प्रभाव टाकतात व दया चक्रांत सांपडलेला हा जीब 
अशीं कामें करतो की, ती सुखदायक किंवा दुःखदायक होतात. कार्य 
करण्याच्रे परिणाम जर चांगले असतील तर कर्मपसमाणूबर त्यांचा 
चांगल़ा परिणाम होऊन नंतर ते ह्यास चांगलें फल देतात. तसेच त्याचे 
' भाव,जर वाईट असतील तर ह्यांवर वाईट परिणाम होऊन ते जीवाशी 
बद्ध होतात व काछांतराने लयांचें फछहि वाईट मिव्ठतें. आपल्या मान- 
सिक भावांचा अचेतन वस्तूंबर कसा परिणाम होतो व दया प्रभावामुे 
वा अचेतनाचा परिपाक चांगलछा किंवा वाईट कसा होतो ३, प्रश्नांच्या 
समाधानासाठी भोजनाच्या नियमावर एक दृष्टिक्षेप करावा. वेद्यक 
शाख्रानुसार, भोजन करतांना मनांत कोणत्याहि ग्रकारची प्रक्षुब्धता असूँ 
नये. भोजन करण्याच्या अगोद्र अर्ध्या तासापासून भोजन झाल्यानंतर 
अर्धा घंटा होईपयेत मनांत अशांति उत्पन्न करणारा कोणताच विचार 
आए नये. अशा परिस्थितींत जो मनुष्य भोत्नन करतो हवाला परिषाक 
चांगछा होतो व काम, क्रोध इ० विकारांनी सहित भोजन केलें तर 
वदाचा भोजनावर परिणाम होऊन शरीरांतहि' विकृति उत्पन्न होते. 
यावरून हें स्पष्ट आहे की, कर्याच्या भावांचा परिणाम जड पदार्थावरहि, 
पढतो व त्यातुसारच द्याचा विपाकहि होतो. म्हणून जीवास व्याचें फछ 
सोगण्यांत परतंत्र मानण्याची जरूरी नाही. पे 
जर ईश्वरास फलदाता मानलें तर जेव्हा एक मनुष्य दुसज्या 
'मनुष्याचा घात करतो तेव्हा ता घातकास पापाचा भागीदार होण्याचें 
: कारण उरणार नाही. कारण व्या खुनीच्या द्वारें ईश्वराने मरणाज्यास दंड 
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दिलेला आहे. उदा० राजा ज्या पुरुषांकड्टन अपराध्यास दंड देववितो 
: तेः पुरुष अपराधी म्हणविले जात नाहीत. कारण ते राजाची आज्ञा 
पाव्यतात. तद्याचप्रमाणे कोणाचा खून करणारा खुनी ज्याची हंत्या करतो 
तो त्यास द्याच्या पूर्वकृत कर्माचें फल भोगवितो. ईश्वराने द्याच्या 
पूर्चक्षत कर्माची अशा प्रकारची ही शिक्षा नियुक्त केल्यामुक्ेच त्याचा 
अशा प्रकारें बध केछा गेछा असछा पाहिजे. आता जर अंसें मानलें 
की, मनुष्य क्रिया करण्यास खतंत्र आह्दे म्हणून खुनी इसमाचें काये 
ईश्वर-प्रेरित नाही; तें त्याच्या ख़तंत्र इच्छेचा परिणाम आहे. तर त्याचें 
उत्तर असें की, संसारावस्थेत कोणताच जीव वास्तविक खतंत्र नाही; 
सर्वजण आपआपल्या कर्मानी बांधलेले आहेत व त्या कमोनुसारच 
त्यांची बुद्धि होते. कोणी असेंहि म्हणतील की, अशा परिस्थितींत तर 
कोणी मुक्तिलछाभहि करूं शकणार नाहीत. कारण जीव कर्माने बांधलेला 
आहे व कर्माछुसार जीवाची बुद्धि होते. पण हें म्हणणें बरोबर नाही. 
कारण कर्म चांगलीं व वाईटहि असतात. म्हणून चांगल्या कर्मानुसार 
उत्पन्न झालेली बुद्धि मनुष्यास सन्सार्गाकडेच लेते व बाईट कर्मानी 
उत्पन्न झालेली बुद्धि मनुष्यास कुमार्गाकडे नेते. सन्मार्गाने चाहल्यास 
मुक्तिकाम व वाम मार्गाने चालल्यास संसारप्राप्ति होते. म्हृणून बुद्धि 
कर्मानुसार होते असे मानण्यांत मुक्तीच्या प्राप्तीव कसलीच वाधा 
येत नाही. 

. याप्रमाणे जर जीव कर्म करण्यास खतंत्र नसेल, तर खून करणाच्याचें 
खुनी छृत्य त्याच्या दुबुद्धीचाच परिणाम मानावा छागेल व बुद्धीची 
दुष्टता त्याच्या पूर्वक्ृत कर्माचेंच फब्ठ सानावें, छागेल. अशा स्थितींत 
जर आपण ईश्वरास कर्मफलदाता मानलें तर त्या खुनीच्या दुष्टबुद्धीचा 
कर्ता ईश्वरासच म्हणावें छागेल. यावर आसमचें म्हणणें एचढेंच की, 
फोण्या एका विचारशीर फलदात्याने एखाया व्यक्तीच्या वाईटं कर्माचें 


१५८ जैनधर्म 


फब्ठ अशां रीतीत्ते द्यावयास हवे होतें की, जें त्यासच दंडखरूप होईल ' 
त्याच्या कर्माचें फछ दुसच्यांना शिक्षा देण्याच्या खरूपांत. परिणमित 

होईलछ अशा रीतीने नको होतें. पण ईश्वर खुनी माणसाकड्टन दुसच्याचां, 
खून' करविती कारण त्याछा त्या खुनी माणसाकड्ून दुसच्याचा घात 
करवावयाचा होता,परंतु ज्या बुद्भीमुछ व्यास दुसच्याचा घात करण्याची: 
बुद्धि झाली. त्या बुद्भधीछा विघडविणाज्या कर्माचें' फव्ठ काय:मिव्यलें ९- 

या फव्यमुछे तर दुसच्यातद्य शिक्षा भोगावी छागली परंतु 'जर' ईश्वरास ' 
फलदाता न मानलें व जीवाच्या कर्मातच फलदानशक्ति मानी तर: 
वरील समस्या .सहजासहजी सुद्ूं शकते: कारण मनुष्याचीं बाईट कर्म 
स्थाच्या बुद्धीगर असा परिणाम करतात की; ज्यामुद्ठे' तो. रागांत येऊने: 
दुसज्यांचा घात करतो व स्याप्रमाणेच त्याचें वाईट कर्म त्यास बाईट 
सार्गाकडे तोपयतच घेऊन जातात की, जोपयत त्यांच्या पासून तो सावधः 
होत नाही. ईश्वरास कर्मफलछदाता मानल्याने अनेक अकारचे अश्न 
उत्पन्न दोतात: उदा०- कांदी कर्माचें फछ आपणांस छव॒कर मिव्ठतें तर 
कांहींवें कांही महिन्यानंतर, तर कांदींचें कांही वर्षोनी, तर कांहीचें” 
तरःजन्मांवराने मिव्टतें.यांचें कारण काय ? कर्मफल भोगण्यांत काव्यची” 
विपमता कां दिसून येते ? ईश्वरकर्ठृत्ववादी छोकांकड्ून:याचें ईश्वरेच्छे 

शिवाय दुसरें' कोणतेंहि समाधानकारक उत्तर मिव्ठतः नाही.- परंतुः 
कर्मातच फलदानशक्ति मानली तर कर्मवादी जैन सिद्धांत वरील प्रश्ना्चें: 
बुद्धिगम्य समाधान करतो. याचें विवेचन पुढे आलेंच आहे. म्हणून 

ईश्वरास फलदाता मानणें योग्य दिसत नाही. प्रथम सांगितर्लेच आहे 
की, जैनमताश्रमाणे, कर्म हेँ जीवाच्या प्रत्येक क्रियेने' जीवाकडे ओढलेः 
जाणारे कमै-परमाणू होत. ते कर्म परमाणू योग नांवाच्या पत्येक क्रिये- 

बरोबर जीवाकडे आक्ृष्ट होतात व आत्म्याच्या कपायाने राग, हेष,मोह इ० - 
भावांच्या निमित्ताने जीवाशी बद्ध द्ोतात. याश्रमाणे कर्म-परमाणू-जीवा-:: 
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पर्यत- आणण्याचें काम योगेशक्ति करते व बंध करण्याचें काम रागह्ेपरूप 
कषाय करतात. सारांश, जीवाची योगशक्ति व कषाय हीं कर्मबंधा्ची 
कारणें आहदेत. कषाय नेष्ट झाल्यानंतरे जोपयेत योगशक्ति कायम आद्दे 
तोपयत जीवाकडे कर्मपरमाणूंचा आख्रवं ( आगमन ) होतो. परंतु कपा- 
यांच्या अभावीं ते जीवाशी बद्ध मात्र होत नाहीत. ते छगेच निधून 
जातात. उदा०- आपण योगाला वायूची,'कपषायांना डिंकाची, जीवाला 
भितीची व कर्मपरमा्ूना धुब्ठीची उपमा देऊं शकूं. जर भितीवर ढिंक 
लागलेछा असेल,-अशा वेब्ठी वास्यावरोवर उडून घुलीकण आले तर ते 
भितीछा चिकटतात. परंतु सिंत जर साफ, शुब्य्गुब्दीत व कोरडी- असेल 
व तेथें डिंक वमगैरें पदार्थ नसतीछ, तर भितीपयेत कर्मपरमाणू येऊनहि- 
तेथे-ते चिटकून न वसतां खाली पडतील. घुव्ठीचें कमीजास येणें हैं 
वायूच्या 'वेगावर अवलंबून आहे. जर वायू जोरांत असेल तर खूप धूव्ड 
उड्धन येईल व वाच्याचा वेग मंद असेल तर धुब्ठीचें प्रमाणहि. कमी 
राहील. त्याचप्रमाणे भितीबर ती धूब्ठ कमी जास्त प्रमाणांत व कमी. 
जास्त दिवसपयत चिकद्न राहणें हें त्या डिंकाच्या प्रसाणावर अव्ूंबून 
आहे.. जर शितीवर पाणी पढलें, तर मिंतीवरील धूव्ठ लवकर निघून 
जाईल पण त्या मितीछा एखाया झाडाचें दूध लागलें तर तेथील - धूव्ट 
थोड्या वेथ्शने निघेल आणि तेथे डिंकच असेल तर ती निघून जाण्यास 
अधिकच वेछ्' छागेल. सारांश, चिकट वस्तूंत जितक्या जास्त प्रमाणांत 
चिकटपणा असेल, तितका जास्त परिणाम तो धुब्ठीवर करील व तिची 
ती-शक्ति निधून गेली किंवा तिच्यांतीछ शक्ति कमी झाली तर धूल्टहि . 
कमी चिकटेल अगर आपोआप गन पडेलछ, तीच ग्रोष्ट योग व कपा- 
यांची: आहे. योगशक्ति जशा दर्जाची असेल त्याग्रमाणे थेणाच्या कर्म- 
परमाणूंची संख्या कमी किंवा जास्त असेल, जर योग उत्क्ष्ट असेल 
तर कर्मपरमाणूंहि अधिक प्रमाणांत येतील आणि कमी असेल तर कर्म- 
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परमाणू येण्यावें प्रमाणहि कमी राहीछ, याचप्रमाणे जर' कपाय तीत्र. 
असतीलछ. तर कर्मपरमाणू जीवावरोबर वरेच विवसपयेत चांधून राहतील. 
व फलहि जास्त देतीछ. उछट कषाय संद असतीछ तर ते. कर्मपस्माणू 
कमी काव्यसाटी वांधले जाउन लांच्या फलांची तीव्रताहि कमी राहील. : 
हा एक सर्व साधारण नियम असून व्यांत कांही अपवादहि असूं शक- 
तात. यात्रमाणे योग व कपायामुछे जीवाबरोबर कर्म परमाणूंचा 
चंध होतो. .. 7 ते । 2 मिला 

वंध चार प्रकारचा आहे- प्रकृतिवंध, प्रदेशवंध, स्थितिबंध व अनु- 
भागबंध. वांधल्या जाणाज्या कर्म परमाणूंमध्यें अनेक प्रकारचा स्वभाव , 
असतो व्यास. प्रकृति-बंध म्हणतात. व्यांच्या संख्येची जी सर्यादा द्यास 
प्रदेश-चंध, म्हणतात, जितक्या काव्यपयत ते आत्म्याशी बद्ध होऊन. 
राहतील ता कालमंर्यादेस स्थितिबंध म्हणंतात.व सांची जीवास फल . 
देण्याची जी शक्ति तिची निर्मिति रास अनुभाग बंध म्हणतात.कर्माचा 
अनेक प्रकारवा खमाव असणें व कमी जास्त अ्रमाणांत त्यांची संख्या 
येणें या गोष्टी योगाम्रुढे होतात व जीवावरोबर कमी जास्त काव्पयंत 
राहणें किंवा तीत्र व मंद सखरूपाने फल देण्वाची शक्ति असणें ती 
कपायावर अवलंबून आहे. सारांश, प्रकृतिवंध व प्रदेशवंध योगामुद्ल 
होतात आणि स्थितिबंध व अनुभागबंध कपायांमुद्े दोतात- 

यापैकी प्रकृति बंधाचें आठ भेद आहेत॑-- १ ज्ञानावरण २ दशेता- 
बरण ३ वेदनीय ४ मोहनीय ५ आयु ६ नाम ७ गोत्र व,८ आअंतराय, 
शानावरण कर्म-जीवाच्या ज्ञान गुणांचा घात करतें त्यामुछे कांही लोक 
अल्पज्ञानी व कांही विशेषज्ञानी असतात. दरशनावरण ,कर्मे-जीवाच्या, 
दशन गुणाचा घात करतात, आवरण स्हणजे पडदा टाकंणारी बस्तु. 
म्हणजेच हीं दोन्‍्हीं कर्म अमुक्रमें जीवाच्या ज्ञान व दर्शन गुणावर, 
पडंदा टाकतात. हीं कम जीवाचे ते :मूव्य्युण प्रगट होऊं देत नाद्वीव, , 
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वेदनीय- जें.जीवास सुखदुःखांचा अनुभव करवितें, व्यास वेदनीय 
कम म्हंणतात.जें जीवाछा मोहित करतें, तें मोहनीय कर्म दोन भ्रकारचें 
आहे. एक दशेन मोहनीय- हैं जीवास खन्‍्या सार्गाचें मान होऊं देत 
नाही. तर दुसरें चारित्र मोहनीय जीवास चांगल्या मार्गाची माहिती 
असूनहि त्या मागगने जाऊं देत नाही. आयुकमे- हें विशिष्ट 
आयुरयादिपयत एका शरीरांत जीवास अडकवून ठेवतें. ही मर्यादा 
संपल्‍यावर जीवाचा मृत्यु होतो, नामकमे-याच्या निमित्तानें जीवास 
घांगलें किंयां वाईट शरीर मिव्यतें व अंगोपांगादींची रचना होते. 
गोत्रकर्म- याच्या निमित्ताने जीव उच्च किंवा नीच कुव्यंत जन्मास येती. 
अंतराय कंमे- याच्यामुछ्े इच्छित बस्तु प्राप्त होण्यांत अनेक अडथले 
निर्माणं होतात. या आठ कमपिकी ज्ञानावरण, दृशनावरण, मोहनीयः 
ब अंतराय हें चार घाति-कर्म म्हणविले जातात. कारण यांच्यामुद्ठे 
जीवांच्या खवाभाविक गुणांचा घात (छोप ) होतो व इतर चार अघाति' 
कर्म होत. यामुब्ठे जीवाच्या गुणांचा घात होत नाही. या आठ कर्मा- 
पैकी ज्ञानावरणाचे ५, दशनावरणाचे ९, वेदनीयाचे २, मोहनीयाचे २८, 
आयूचे ४, नामाचे ९३, गोत्राचे २ व अंतरायात्रे ५ पोट भेद आहेत. 
त्यांचीं नांवें व कामें या संबंधी अधिक माहिती तत्त्वार्थसृत्र, कमकांड 
चगरे ग्रंथांत पहावयास मिव्ठेल 
घाति कर्माचेहि दोन भेद आहेत. १ सर्वघाति २ देशघाति, ज्या 
फर्मोमुब्ठ जीवांच्या गुणांचा पूर्णपणें घात होतो तें सर्व-धातिकसे ब ज्या 
कर्मामुब्े अंशतः घात होतो तें देश-घाति कर्म होय. ४ घातिकर्माच्या 
४७ भेदांपैकी २६ देशघाति व २१ सर्वघाति प्रकृति ( भेद ). आहेत.. 
पारहि घातिकम हे पापकमच आहेत. परंतु अधातिया कर्मामध्ये कांदी 
पुण्यप्रक्रति व कांदी पापप्रकतति आहेत. ज्याप्रमाणे खालेलें भोजन 
पचनसंस्थेंत जाऊन रस, मज्जा, रुधिर इ० रूप परिणम्तें, त्याचग्रमाणे. 
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जीवाशीं बद्ध झालेलें करम-पुद्रछ ज्ञानावरणादि रूप होतात. त्या कम 
पुद्॒छांची विभागणी बांधल्या गेलेल्या कर्मात तावडतोव होते.जीव कशा 
रीतीने कम बांधतो व त्याची विभागणी कशी होते ? स्थिती व अनुभाग- 
बंधाचे नियम काय आहेत ३० बाबींचें वर्णन जैन कर्मसाहित्यांत पहा- 
वयास मिद्ू शकतें, । 

जैन सिद्धांतांत कर्माच्या १० मुख्य - अवस्था म्हणजे कर्माच्या 
होणाज्या १० मुख्य क्रिया असून त्यांना 'करण! म्हणतात. त्यांचीं नांवें 
व॒ वर्णन खालील प्रमाणे आहे.--- ग॒ 
. १ छंध--कमंपुद्रछ जीवाशी संबद्ध होणें यास जंध म्हणतात. हीं 
सर्वोत्त पहिली अवस्था होय. याशिवाय दुसरी कोणतीहि पुढीरू अवस्था 
होऊं शकत नाही. थाचे ग्रकृति, स्थिति, अनुभाग, प्रदेश असे चार भेद 

हेत. जेव्हा जीब्रावरोवर कमे पृद्वछाचा बंध होतो, तेव्हा त्यांत 
जीवाच्या योग-वक कपायाच्या निमित्ताने चार गोष्टी होतात. प्रथम 
तावडतोव ज्ञानादिक गुणांचा घात करण्याचा त्याचा खभाव होतो. 
विशिष्ट कमेपरसाणू विशिष्ट काव्यपयेत जीवाशी वांधून राहतील अशी 
मर्यादा वांधली जाते. तिसरी,त्यांत तीत्र किंवा मंद फल देण्याची शक्ति 
निर्माण होते. चवथी ते कांही ठराविक प्रमाणांतव जीवाशी संबद्ध 
होतात, याचें वर्णन बर आलेलेंच आहे. 

२ उत्कर्पण--- स्थिति व अनुभाग बाढणें यास उत्कर्पण म्हणताव, 

३ अपकर्पण--- स्थिति व अनुभाग कमी होणें यास अपकर्षण 
म्दणतात. कर्माचा जीवाशी बंध झाल्यावर कर्मामध्ये या दोन क्रिया 
होतात. वाईट कर्माचा बंध झाल्यानंतर जर त्या जीवाच्या हातून 
चांगलीं कार्य झालीं, तर पहिल्या वांधलेल्या बाईट कर्माची स्थिति व 
फलदानशक्ति त्या सत्‌ परिणामांमुछे कमी होते. हैँ अपकर्पण व जर 
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वाईट कर्माचा बंध झाल्यावर जीवाचे परिणाम अधिक कलछुषित होतील, 
तर प्रथम: बांधलेल्या कर्माची स्थिति व फलदानशक्ति अधिक बाढेल. 
या.उत्कषंण व अपकर्षणामुत्ठेच कांही कमे छव॒कर फल देतात तर कांदी 
उशीरा फल देतात.कांही कर्माचें फब्ठ तीम्र तर इतर कर्माचें मंद असतें. 


४ सत्ता-- कर्माचा घंध झाल्यानंतर कम तावडतोब जीवास 
आपके फल देत नाही. त्याचें कारण असें की, कर्म बांधे गेल्यानंतर 
त्याचें अस्तित्व: कांही कालपर्णत फल देण्यापूर्वी राहतें; यास सत्ता 
भ्हणतात: उद्ा० दारू प्याल्यावर तिचा एकदम परिणाम होत नाही; तर 
तो कांही काव्णनंतर दिसून येतो.त्याचप्रमाणे कम वांधल्या गेल्यानंतरहि 
कांही काव्यपयेत कम सत्तेंत असतें. या कालमर्यादेस 'आवाधाकाल' 
अशी -पारिभाषिक संज्ञा आहे. साधारणतः कर्माचा आवाधाकाल 
तस्याच्या स्थितीनुसार असतो. उदा० जो मनुष्य जितकी अधिक तीत्र 
दारू घेईल तितकी ती जास्त नशा आणणारी व टिकून रह्यणारी असेल, 
द्याचप्रमाणे जें कमे जास्त विवसपयत राहील त्याचा आवाधाकालहि 
तितकाच जास्त राहील. म्हणजेच जर एखाद्या कर्माची स्थिती १ कोटा- 
कीटी. सागर बांधली असेल तर तें कमे १०० वर्षानंतर फल द्यावयास 
सुरुवात करतें व तें त्या काव्यपयेत फब्ठ देत राहील की, जोपयत त्याची 
कालमययाोदा संपलेली नसेल. परंतु आयु-कर्माचा आवाधाकाल द्याच्या 
स्थितीवर अवलंबून नाददी. ग्ञाचा खुलासा दुसच्या अंथांत पहावा 
सारांश, जंघ झाल्यानंतर कम फल न देतां आत्म्याजवब्द राहतें, द्यास 
सत्ता म्हणतात. 

७ उदयः- कर्माच्या फल देण्याच्या क्रियेस उदय म्हणतात. हा 
उदय दोन प्रकारचा असतो. १ फलोदय २ प्रदेशोदय. जेव्द्ा कमे 
आपकें फल देऊन नष्ट होतें तेव्हा त्यास फलोदुय म्हणतात, व फछ 
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न देतांच जेच्हा तें नष्ट होतें तेब्हा व्यास प्रदेशोदय स्हणावें, 

६ उदीरणा:- ज्याप्रमाणे आंव्यांच्या द्विसांत आंवे विकणारे 
आंबे लव॒कर पिकावेत स्हणून,झाडावरून काढून गवत वगैरेंमध्ये घांलुत 
ठेवतात; त्याचप्रमाणे नियुक्त वेछेच्या अगोदरच कर्माचा विपाक होऊन 
फल देण्यास सुरूवात होते त्यास उदीरणा म्हणताव. अपकर्षणान्या 
योगाने कर्माची स्थिति कमी होते व-ती स्थिति कमी झाल्यावर नियुक्त 
वेछेच्या अगोदर कम उद्यास येतात. उदा:- कोणी अका्ीं मरतो या 
अपसुत्यूचें कारण आयुकर्माची झालेली उदीरणा हें होय. स्पितीचा 
घात झाल्याशिवाय उदीरणा होत नाही 

. ७ संक्रमण:- एक कर्म ठुसरें सजातीय कम्मरूप होणें यास 
संक्रमण म्हणवात. हैँ संक्रमण भूब्ठ भेदांत होत नाही म्हणजे ज्ञानावरण, 
दरशनावरणरूप होत नाही किंया दशेनावरण ज्ञानावरणरूप होत नाही 
यात्रमाणेच इतर कर्माचे जाणावें. परंतु एका कर्माचा एक भेद, त्याच 
कर्माचा ठुसरा भेदखरूप होऊं शकतो. उदा:- वेदनीय कर्सोच्या 
दोन भेदांपैकी साता वेदनीय,असाता खरूप होऊं शकतें किंचा असाता 
. हैं, सातावेदनीयरूप होऊं शकतें. एकाच कर्माच्या भेदोपभेदांत संक्रमण 
होत असलें तरी त्यांत अपवाद आअहित. आयुकर्माच्या चार भेदांत 
परस्परंत संक्रमण होत नाही; म्हणजे नरकगतींचें आयुष्य वांधर्ले गेलें 
असेरू तर नरकगतींव जावे छागेल, इतर गतींत माही. 

८ उपशस:- कर्मास डउदयांत न थेण्यायोग्य करणें यास उपदम 
म्हणतात 

० निधत्ति:- कर्माचें संक्रमण व उदय न होऊं शकर्णे यास 
निधत्ति म्हणतात: 

१० निकाचना:- कर्माचें उत्कर्पण, अपकर्पषण, संक्रमण आणि 
डदीरणा न होऊं शकर्णे यास निकाचना म्हणतात- का 
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> -. जैनशास्त्रांत, कर्माच्या. या अनेक अवस्थांचें व आणखी कर्माचा 
खामी, त्यांची स्थिती, कोण्त्या वेब्यी कोणतें कभे वांधलें जातें, 
कोणत्या कर्माचा केव्हा उदय होतो, कोगत्याचा क्षय होतो, इ० 
'गोष्टीचें सविस्तर वर्णन आहे. तें कमेकांड बगेरे अंथांतून जिज्ञासूनी 
पहावें. 


जैए 


प्रकरण ३ रें. 
चारित्र (आचार धर्म ) 


, -- जैनधर्माच्या सैद्धांतिक मतांचा परिचय करून दिल्यावर ज्याला 
- खरोखर धर्म म्हणतां येईल अशा चारित्राची आपण ओबख करून घेऊं. 


८ रत्नकरण्डआवकाचार ” नामक भ्राचीन जैन ग्रथांत सिद्धहस्त 
“जैन्नाचाये श्री. समंतभद्र स्वामीनी धर्माचें खरूप वर्णन करीत असतांना 
'खालील प्रमाणे लिहिलें आहे 


“देशयामि समीचीनं धर्म कर्मनिवहं णम्‌ । 
संसारदु:खतः सत्वान्‌ यो घरत्युत्तमे सुखे ॥ २ ॥।” 


प्राणिमात्रांची संसारिक दुःखापासूतत सुटका करून उत्तम सुख 
: देणाज्या व कमेजंधनांचा नाश करणाच्या सत्य धर्माचें मी कथन करवो. 
- या छोकावरून खालील निष्कर्ष निघतात.--- 

१ संसारांत दुःख आहे. 

२ त्या दुःखाचें कारण प्राण्यांचीं आपआपलीं कर्म आहेत. 
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३ ध्स हा प्राणिमात्रांची दुःखापासू्त सुटका करून लुसतें-सुखच 
नव्द्दे, तर उत्तम सुख ग्राप्त करून देतो. 

तेच्ह्ा सर्वश्थ्म विचारणीय प्रश्न असा की, संसारांत दुःख कां 
आहे आएणे धम प्राणिसात्रांची द खांतून सुटका करून त्यास उत्तम 
सुखाची श्राप्ती कशी करून देवों ः 


संसारांत दुःख का आहे ! 


संसारांत दुःख आहे, ही गोष्ट कोणापासून लपलेली नाही. आएि 
सर्व लोकांना सुखाची इष्छा असून त्यासाठी ते राजंदिवस प्रथत्त 
करतात; दीहि गोष्ट कोगापासून छपलेली नाही. मग सर्वजण दुःखी का 

आहेत ? ज्यांना ( वीतभर ) पोटाची खलगी भरण्यासाठी मूठभर अन्न 
मिव्यत नाही व शरीर झांकण्यासाठी वर्खेहि मिव्यत नाहीत, अशांची गोष्ट 
'सोडन द्या.पण जे संपत्तिमान आहेत,तेहि कोणत्यानांकोणत्या कारणाने, 
'कोणत्याना कोणत्या दुःखाने पीडित आहेत, हैं आपण पहातों. गरीब 
:धनाकरिता रातजंदिवस खपतात, आएणि श्रीमंतांना त्यांच्या धनाची तृष्णा 
'उसंतः खाऊ देत नाही, खस्थ जसूं देत नाही. ज्यांना मुलबारं 
नाही असे छोक त्यांच्यासाठी रढदात. आणि ज्यांना संतत्ति आहे, 
स्यांच्या पाछनपोपणाची अहर्निश चिता वाहतात. कोणाचा मुछूगा मरतो 
तर कोणाची मुझगी विधवा होते; कोणाछा पत्नी नाही, म्हणून ढुःखी 
होतो, तर कोणी कज्ञाग पत्नीमुछे सारखा हेराण झालेला आहे. सारांश, 
प्रत्येक जण कोणत्यानाकोणत्या ढुःखाने पछाडलेला आहे. आप- 
आपल्या समजुतीनुसार तें दुःख दूर करण्याचा तो प्रयत्न कंरतो; पण 
तरीहि दुःख कांदी त्याल्ा सोडत नाही. सुखाची इच्छा पूर्ण करण्याच्या 
प्रयत्नांत सर्व आयुध्य बेचलें जातें, पण इच्छापूर्तीचें समाधान कांही 
ब्याला मिव्व्त नाही. यांच्या कारणांचा जरा आपण विचार करूं या. 
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..सुखाचीं तीन साधनें आहेत- धर्म, अर्थ व काम; त्यांतूनहि धर्मच 
सर्वात प्रमुख साधन आहे; जाकीचे दोन दुग्यम आहेत; कारण 
सदाचाररूप धर्माशिवाय अर्थ आणि काम यांची श्राप्तीच मुब्झी असंसत- 
नीय आहे.तायुरतें ते शक्य आहे असे सानलें,तरी अधमपूर्ण साधनांनी 
मिव्ठविलेले अर्थ व काम हे कधी सुखास कारणीभूत होऊं शकव नादीत, 
दुःखासच कारणीभूत होतात. उदाहरणादाखल चोरीने धन कमावणारा 
व परली गमन करणारा यांचें उदाहरण आपणांछा चेतां येईल, मोहामुत्ठे 
' अशा कार्यात पुष्कछ्से छोक आपणांछा दिसतात. पण आपण तें चांग्ें 
'करतों असे ते स्वतःच सांगत नाहीत. शिवाय त्या धनापासून आणि 
कामरोगापासून त्यांना किती सुख मिल्टतें हूँ त्यांचा आत्माच जाणतो. 
वास्तविक अर्थ आणि कामापासून तेव्शाच सुख मिछेल, जेब्हा ते 
संतोषाने ( समाधानाने ) सीमित असतात. संतोषाशिवाय घन मिछ्य- 
विणान्याची धनाची तृष्णा बाढतच जाते; आणि या रष्णेच्या ज्वालेने 
सारखे जब्शत जाऊन ते सुखाचा लेशहि मिव्यवीत नादीत, या3माणेच 
कामभोगाच्या छाहसेलछा बब्ठी पडूल कामभोगाची साधनें शरीर, इंद्वियें 
बगैरे जजेर होऊन जातात. अशा पीडित अवस्थेंत तद्यांगा की सुख 
मिद्ूं शकेल काय ? त्याशिवाय अर्थ व काम हे कथी शाश्वत टिकणारेहि 
'नाहीत. क्षणसंगुरता हा वद्यांचा खसाव ! परंतु सानवाने ह्याछाच 
आपसल्या सुखाचें साधन मानलें आहे. जो अर्थ आणि कामांत आपली 
अंगति करतो, ज्याची संपत्ति अधिक आहे, भोगोपभोगांचीं साधनें 
ज्याच्याजबछ अधिक आहेत, सुंदर किंमती गाड्या ज्याच्या जदृब्य 
पुष्कछ आहेत, त्याठाच अधिक सुखी सानलें जातें आणि त्याचाच 
आद्रहि अधिक होतो.या सर्व गोष्टी छक्षांत चेऊन सर्व छोक,सर्च आवाल 
वृद्ध, मूर्र अगर विद्वान, सर्व आमीण किंवा नगरवासी आपला सर्च 
वेष्ठ, आपले शक्तिसबेख, अर्थ व काम साधनेंत खर्चदात. एखादा 
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कोणी धर्माच्या पाठीमागे छागछाच, तर तो अर्थ आणि कामासाठीच 
लछागलेला दिसतो. अशा परिस्थितींत मनुष्य दुःखी कां बरे होणार 
ज्ञादी ? मनुष्याची ही अर्थलाठसा व कामछालसा केवब् त्यांनाच 
खी करीत नादी, तर सर्व समाज आपि राष्ट्राछाहि हःखी बनविते. 
कारण जो मनुष्य खार्खाधतेने पैसा कमावतो व सारासार विचार 
ठेवीत नादी, तो दुसच्याच्या दुःखाचें कारण निश्चितपणें होतो. आणि 
त्यावरोवर जर तो दुसच्यांना त्रास देकन चोरी किंवा छछकपटांने खतः 
धनी वनत असेल, तर दुसराहि शहाणा मनुष्य त्याचेंच अलुकरण करून 
त्याप्रमाणेच श्रीमंत वनण्याचा ग्रयत्न करतो. याग्रमाणे परस्पर आपसांत ; 
एक दुसच्याकड्ून सतावछा जाऊन संपूर्ण समाजच्या समाज दुःखी 
होतो, कष्टी चनतो. हीच गोष्ट कासमोगाच्या वाव्ततीतहि' आहे. म्हणून 
धर्माच्या सहाय्याने अर्थ आणि काम यांना जर मर्यादा घातली; तरच 
ते सुखाचीं साथनें होऊं शकतात, परंतु धर्म विरहित खुखाची अपेक्षा 
ही अधिक दुःखासच कारणीभूत होते. म्हणून सुखावरोवर धर्माचा 
घनिष्ट संबंध आहे ही गोष्ट सिद्ध होते व सुखांच्या साधनांत धर्माची 
मुख्यता दिसून येते. 

द्याचप्रमाणे शास्रामध्ये सुखासंबंधी जो विचार केलेला आहे, 
द्यावर दृष्टिक्षेप केला असतां, ही गोष्ट अधिक स्पष्ट होते. सुख हा 
जीवाचा खभाव आहे, हें शासत्नंत सांगितलें आहे. कारण सुख हें. 
आत्मांतूनच अगर होतें. बाह्य संसारांत यथा सुखास कोठेहि स्थान 
नाही, जेन्हा आपण आपल्या वाहेरील (आत्मयाव्यतिरिक्त ) इतर 
पदार्थातून सुखाचा शोध करतों, तेव्हा आम्हांस कथीहि सुख मिव्य्त 
नाही. ही गोष्ट सत्य आहदे की, इंद्रियांचे भोगपभोगाचे पदार्थ या संसा- 
रांत आद्वित; परंतु त्यांपेकी कोणतीहि गोष्ट खत: सुख खरूप नाही. 
उदा० एका व्यापरान्याब्र तारेने सूचना मिब्ठते की त्याला व्यापारांत 
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पुष्कव्ढ्सा धनछाभ झाछा आहे. ती पाहून तो हेपस्फुछ-हीती, आता 
प्रश्न असा उपस्थित होतो की, तारेने सूचना मिव्यल्यावरोवर द्याच्या 
हृदयास जो आनंद झाला तो कोठून आहछा ? ज्या कागदावर तारेने 
'ती माहिती कब्णविली होती, वया कागदांत सुख होतें काय ? अर्थात 
नाही ! कारण त्याच कागदावर त्याछा तोख्याची वातसी मिव्णली 
असती तर तोच कागद त्या व्यापाच्याच्या दुःखास कारणीभूत झाला 
असता. कदाचित्‌ कोणी असें म्हणेल की तारेंत माहिती सांगणारें जें 
वाक्य होतें त्यांत सुख होतें. परंतु हेँंहि खरें नाही. कारण हा वक्यांत 
जर सुख असतें तर जो कोणी तें वाक्य वाचील अगर ऐकेल त्या सर्वोचा 
सुख व्हाययास पाहिजे होते. पण असे कथी झालेलें दिसत नाही. दया 
वाक्याचा त्या व्यापान्याशी संबंध असल्यासुद्े त्या पासून ब्ञाछा सुख 
होतें, दुसन्‍्यास होत नाही, असे कदाचित्‌ कादी जण म्हणतील. परंतु 
जर स्या व्यापाज्यास स्या बातमीच्या खरेपणासंबंधी शंका असेल तर 
ती शंका दूर होईपयेत त्यासहि सुख छाभणार नाही. व्याशिवाय आणखी 
एकच वस्तु कोणाला सुखाचें साधन होतें तर तीच दुसज्याला दुःखरूप 
बाटतें., तसेच एकच वस्तु कधी सुखाछा तर कधी दुःखाला कारणीभूत 
होते. उदा:-- स्तत:चा पुत्र जोपयेत आई बडीलांच्या आज्ञेमध्ये असतो 
तोपयत तो त्यांच्या सुखाचें साधन असतो. पण तो पुत्र जेब्हा उद्धटपणें 
बोलतो, तेव्हा तोच पुत्र त्यांना दुःखाचें कारण होतो; म्हणून जर वाह्म 
वस्तु ही सुखस्वरूप असती तर तीपासून सर्वाना नेहमीच सुख मिव्य- 
बयास पाहिजे होतें. परंतु असें दृष्टोत्पत्तीस येत नाही. म्हणून असें 
मानणें क्रमग्राप्त आहे की, सुख हा जीवाचाच स्वश्नाव आहे बरतें 
जीवामध्ये अंतरंगांतूनच ( आत्मिक सहाय्याने ) निर्माण होतें, परंतु 
वाह्मतः ज्या वस्तूच्या निमित्ताने व्यास सुख होतें, तीच बस्तू सुख देते 
असें मनुष्य अज्ञानाने समजतो. वास्तविक वाह्य वस्तु ही खत: सुख 
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नाही व सुखाचें साधनहि नाही. शरीरांत उत्पन्न होणाज्या विकारांना 
क्षणभर शांत करणाच्या उपायांना मनुष्य अ्रमाने सुखाचीं साधनें 
समसजतो. परंतु वास्तविक तीं सुखाची साधने नाहीत, तीं फक्त शारीरिक 
विकारांचा उमशस करणारी आहेत. या बावतींत भर्देहरीनेसुद्धा खालील 
अ्रमाणे लिहिलें आहे. --- 


तृपा शुष्पत्यास्ये पिवति सलिल स्वादु सुरभि 
क्षुधार्त: सन्‌ शालीनू कवयति शाकादिवलितान्‌ । 
प्रदीप्ते कामाम्नी यसुदृढतरमालिझ्भति वर्धू 
प्रतीकारो व्याधे: सुखमिति विपर्यस्थति जन: ॥ 


भाव हा की, जेव्हा तहानेने महुष्याचें तोंड वार्दू छागतें, तेव्हा 
तो गोड सुगंधी पाणी पितो; भुकेच्या बेदना होऊं .छागल्या की त्या 
'शमविण्यासाठी तो भाव भाजी बगेरे खातो, कामाप्नीने तो अज्बल्षित 
झाला असतांना पत्नीस आलिंगन देतो, यातप्रकारें रोगाच्या प्रति- 
कारासच मनुष्य आमकतेने कल्पनेने सुख मानतो. 


सारांश,-- बाह्य वस्तूंच्या संग्रहाचा उद्देश शरीर आणि मनांत 
उत्पन्न होणान्या दुःखजनित चंचलछ॒तेछा मिटविणें एयढाच आहे. खरें 
सुख प्राणिमात्रांचे ठिकाणीं अंतरंगांत स्वाभाविक विकसित होत असरत्तें 
बाह्य वस्तुंची तें अपेक्षा करीत नादी. शहर किंवा अरण्य खजन किंवा 
परजन, महार अगर स्मशान, श्ियांक वा शिकातल ब त्यास हे सर्व 
समान असतात, म्हणून अर्थ किंवा काम ही सुखाचीं सांधनें नाहीत. 
- फक्त इच्छेचा विरोध हेंच ख्या सुखाबें साधन आहे. जे छोक हें 
सत्य लछक्षांत घेत नादीत, ते इच्छेछा न रोकतां आपल्या इच्छेल्ुुसार 
अनुकुछ पदार्थ प्राप्त करूस सुखी द्ोण्याचा प्रयत्न करतात. परंतु एक 
इच्छा पूर्ण झाली की दुसरी इच्छा उलन्न होते; यात्रमाणे इच्छेचा 
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( तृष्णेचां ) प्रवाह बाहतच राह्मतो. कोणाच्याहि सर्च इच्छा कधीही 
'पूर्ण होत नाहीत व कदाचित्‌ झाल्या तरी पुनः इच्छा उत्पन्न होणार 
नाहीत हैं. कांही संभवनीय नाही. म्हणून पुनः इच्छा उत्तन्न झाली 
'की पुनः दुःखाची शक्‍्यता उरतेच. तेव्हा इच्छेछा अनुसरून प्रत्येक 
पदार्थ मिव्य्यून इच्छा ठ॒प्त करणें हा खुखाचा खरा उपाय नसून, प्रत्येक 
प्रकारच्या इच्छेचें नियमन करणें हाच सुखाचा खरा उपाय आहे. कारण 
इच्छा ठृप्त केल्याने ती बाढतच ज्ञाते व दृष्णेचें रूप धारण करते. 
सारांश,--- सर्वाना सुखाची इच्छा आहे. परंतु दुःखाचा अभाव 
झाल्याशिवाय सुखाचा अज्ञुभव येत नाही. अर्थ आणि काम यांपासून 
होणारें सुख हैं खरें सुख नाही, तो फक्त शारीरिक किंवा मानसिक 
'रोगांचा केब्् प्रतीकार आहे. भ्रमामुछे मनुष्य त्यास सुख मानतो. 
'ब सर्वजण त्या भ्रामक उपायासाठी राज॑दिवस घडपडढतात आणि न्याया- 
न्यायाचा.विचारहि करीत नाहीत.त्यामुछे संसारांत दुःख त्याच्या वाव्याला 
'येते, आपली अर्थ व कामाची अनियंत्रित इच्छा हीच खुद्द आपल्या व 
“हुसच्याच्या दुःखाचें कारण बनलेली आहे. जर आपण धर्माच्या: अंकु- 
शाने ती नियंत्रित केली धर्माला विरोध येणार नाही अशा रीतीने जर 
आपण अर्थ व कामाचें सेवन करण्याचे ब्रत घेतलें, तर आपण खतःहि 
सुखी होऊं शकूं व जे अनियंत्रित अर्थ-हृष्णा व काम-ठृष्णेचे बब्ठी 
बनलेले आहेत, अशा दुसच्यांनाहि सुखी करूं शक्कूं. म्हणून धर्मच उपा- 
' देय आहे. तोच आमच्या इच्छेचें नियमन करून आम्हांला केवब्ठ 
सुखीच बनवीत नादी, तर पूर्ण सुखीहि घनवितो. कारण जें सुख 
इंद्रियांच्या सहाय्याने प्राप्त होगारें आहे, तें पराधीन सुख आहे. जो - 
पयेत आपणांछा आबडणारे पदार्थ भोगण्यास सिव्यत नाहीत, तोपयत 
-तेैंहि सुख मिव्यत नाहीच; तसेच ते भोगल्यावर तात्पुरतें सुख झाल्या- 
'सारखें वाटतें, परंतु नंतर भोगून जेव्हा ते पदार्थ सोडून देती तेज्ह्या 
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पुत्र: द्यांच्या अभावाने अधिकच विकलता येते, हुरहुर बाटते:. जसे 
एकद यथेच्छ भोजन झाल्यावर दुसच्यावेव्ी पुन्दा भूकेची वाधा सुरूं होते 
व मनुष्य भोजनासाठी पुनः व्याकुछ वनतो. या जातीचें सुख हें खरें सुख 
नसून दुःखच आहे. खरें सुख तेंच समजावें की जें एकदा ग्राप्त झाल्या- 
'नंत्तर तेथे दुःखाचें भय मुब्ठीच उरत नाही. म्हटलेंच आहे की--- 
| “तत्सुखं यत्र नासुखमू । हु 

सुख तेंच की ज्यांत दुःख मुब्हीच असत नाही. अशा शाश्रत 
सुखाची प्राप्ति केवछ धर्मानेच होते. 


२ मुक्तीचा मार्ग 


संसारांत दुःखें कां आहेत हैं आपण पाहिलेंच ओहे. तसेच त्या- 
-बरोबर हेंहि पाहिलें आहे की, सुखाचें साधन धर्म भाद्दे. तो आम्हांस 
-दुःखांतून सोडबून नुसत्या सुखाचीच नव्हे तर उत्तम सुखाची आप्ति 
करून देतो. आता दुःखांतून सुद्दन सुख आ्रप्त करण्याचा कोणता 
उयाय आहे ? हा म्रश्न उपस्थित होतो. आचाये समंतभद्र्तासी रत्न- 
करण्ड आवकाचार गंथामध्ये लिहितात--- पे 
“सद्दृष्टिज्ञानवृत्तानि धर्म धर्मइवरा विदुः । हा 
यदीयप्रत्यनीकानी भवन्ति भवपद्धतिः॥ ३ ॥* रत्तकरंड०। 
अर्थात्‌ धर्माचे प्रवर्तक, सम्यग्द्रीन, सम्यरज्ञान आणि सम्य- 
चारित्र यांना धर्म म्हणतात. थांच्या उड़ट असलेले मिथ्याद्शीन, मिथ्या- 
ज्ञान आणि मिथ्याचारित्र हे संसाराचे मागे आहेत- 
ज्यांचा वर धर्म म्हणून म्हठलें आहे था सम्यग्दशन, सम्यग्ल्ञान, 
सम्यस्चारित्रासच आचाये सूत्रकार उमासवामीनी उक्तीचा मांगे म्हृठलेलें 
“आहे. वास्तविक पाद्यातां दुःख आणि- ल्याच्या कारणापासून घुटण्याचा 


चारित्र १७३ 


उपाय म्हणजेच मुक्तीचा मागे होय. तोच धर्म आहे. तो आपंण समजून 
घेतंछा पाहिजे. 

. दुःखापासून कायमची सुटका व्हवी, म्हणून सर्वश्रथम आपली 
अशी हृढश्नद्धा बनली पाहिजे की--- 


“एगो में सस्सदो अप्पा णाणदंसणरूकखणों । 
सेसा मे वाहिरा भावा सव्वे संजोगलक्खणा | १०२॥''नियमसार 


ज्ञानवशेनखरूप एक अविनाशी असा आत्माच फक्त माझा 
आहे. शुभाशुभ कर्माच्या संयोगाने उत्पन्न झालेले वाकीचे सर्व 
पदार्थ हे आत्मचाह्य असून माझ्यापासून ते सर्वथा भिन्न आहेत. 
ते माझे नाहीत. 


आपल्या शुभाशुभ कर्मामुके प्राप्त झालेल्या वाह्म वस्तूंबरील ममत्व 
जोपयेत आपण सोडीत नाही, तोपयत आपण आपल्या दुःखमुक्ततेचा 
प्रयत्त करूं शकणार नाही; आणि यदाकदाचित्‌ प्रयत्न केछाच तर तो 
सफलहि होणार नाही. कारण जोपयेत आपण कोण व आपल्या आजु- 
घाजूस असणास्या वस्तूंचा खतःशी काय संबंध हें आपण जाणूं शकत 
नाही, तोपयत आपण कशापासून कुणाची मुक्तता करणार ? जसें ज्याला 
सोनें व द्यांव मिसव्यछेल्या इतर हीन पदार्थाची खरी ओव्य्ख नाही, तो 
खाणींतून काढलेल्या सुवर्ण पाषाणांतून खरें सोनें वाजूला करूं शकणार 
नाही. द्यासाठी द्याल्ा दया पिंडांतील अस्सल सोनें कोणतें व इतर 
हीन कोणतें याचें यथार्थ ज्ञान ह॒वें व 'हेंच सोनें आहे आपि हैं 
हीन आहे” असा दृढ विश्वास असला पाहिजे. ज़र इृढ विश्वास नसेल 
तर कोणाच्या तरी सांगण्यावरून मातीछा सोनें द सोन्‍्यालछा स्ाती 
समजून तो फसविला जाईल.व्याचप्रमाणे ज्याला आत्मशोधन करावयाचें 
आहे, द्यास आपला आत्मा व्‌ ह्यांत असलेझा कर्ममल, साांचीं कारणें 
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व ह्यापासून सुटका करण्याचे उपाय इल्मादीचें यथार्थ ज्ञान |तर:हवेच; 
पण ह्यावरोवरच वा ज्ञानाच्या सलतेवर द्याचा इृढविश्वा्ंहि .. असाव- 
यास पाहिजे- अशी ही पक्की श्रद्धा .म्हणजेच सम्यग्दशन. होय. डुःख- 
मुक्तीचा प्रयत्न करण्यापूर्वी हैं सम्यरदशेन असण्याची नितांत आवश्यकता 
आहे. जर कांही शंका वगैरे असेल तर ती अगोदर्च दूर कराबयास 
पाहिजे. शंका दूर झाली, प्रथम सांगितलेल्या सात॑-तत्त्वावर दृढ श्रद्धा 
चसली, लांची यथार्थ प्रतीति आली की, मुक्ति-मार्गात्‌ पुढे पाऊल 
टाकोवयास पाहिजे; ल्यापासून कथीहि मांगे हटावयोस 'मंकी. जसे- 
/विपरीतामितिवेशं निरस्य सम्यख्यवस्य तिजतत््वम्‌। ... . ; है 


' बत्तस्मांदविचलनं से एव पुरुपार्थ सिद्धचुपायोध्यम्‌ ॥ १५ । ।! पुरुंपार्थ ० 


शरीराछाच आत्मा समजण्याचरी जी.मिथ्या. अब्ृत्ति आहे, तिला 


दूर करून व आत्मतत्त्व चांगल्या प्रकारें जाणूने घेझन ल्यापोसूत विच- 
लित स होणें, हवाच परम पुरुपार्थ मुत्तीच्या प्राप्तीचा उपाय आहे..... 


म्हपून मुक्तीसाठी पूर्व सांगितलेल्या सात तत्त्वांबर पक्की श्रद्धा 
असफणें, हैं सम्यग्दशन होय व द्यार्चें अग॒दी यथार्थ ज्ञानः होणें, हैं. सम्य- 
ख्ञान होय. हे दोन्हीहि प्राणिमात्रास उन्नतीस न्ेणारीं साधनें आहेत. 
यींच्याशिवाय मुक्तीचा प्रयत्न व्यर्थ होय. ज्या जीवास या प्रकारवें- हृढ 
श्रद्धान व ज्ञान होतें, व्यास सम्यग्दृष्टि म्हणतात. म्हणजेच द्याची 'दृष्टि 
यथार्थ मानली जाते: अजशी दृष्टि प्राप्त झाल्यावर जर तो पुढे: जाईल, 
तर तो. घोकयांत येऊं शकणार नाहा मे, ओपनत माणसाची “दृष्टि ठीक 
असत नाही- जोपयत व्याठा आपल्या हिताहिताचें ज्ञान होत नाहीं, 
वोपयत तो आपल्या हितकर सार्गने पुछे जाऊं शकत नाही. म्हणून 
सुरवातीछाच ही दृष्टि यथार्थ असणें - आवश्यक आहिे-व ब्यासाठीच 
मोक्षमार्गोमध्ये, सम्यग्दशनास कर्णधारत्वाचा. मान , मिव्णछझा आहे. 


चारित्र श्ज्५्‌ 


ज्याप्रमाणे नौका योग्य-दिशेस नेण्याचें काम, नौका वल्हविणाराच्या 
हातांत नसतें, तर तें नौकेच्या सागे असलेल्या सुकाणू चारूविणाज्या 
मनुष्याच्या हातांत असतें, तो सुकाणू जिकडे वव्यवील तिकडे नौकेलछा 
गति सिच्णते, द्याचप्रमाणे सम्यग्द्शनाच्या बावतींतहि जाणावें, म्हणूनच 
जैन-सिद्धांतांत सम्यग्दशनास अत्यत महत्वाचें स्थान दिलें गेलें आहे. 
तें नसेल तर ज्ञान हें 'सस्यग्ज्ञान! होझं शकत नाही व घारित्र हें 
'सम्यक्चारित्र” म्हणविलें जात नाही. म्हणून मोक्षाची उपासना करणा- 
ज्याची दृष्टि सम्यक्‌ असणें, अत्यंत आवश्यक आहे. ती असल्यावर 
भुम॒क्ष॒ ध्येय-भ्रष्ट होत नाही. 

'. या सम्यग्दशनाचीं आठ अंगें आहेत. ज्याप्रमाणे शरीराची आठ अंगें 
असतात, व्याशिवाय शरीर बनूं शकत नाही. तद्याचप्रमाणे या आठ अंगा- 
शिवाय सम्यग्दशनहि पूर्ण हो शकत नाही. सर्व प्रथम ज्या सद्यमार्गोचा 
दाने अवलूंब केला, त्या कार्यावदल त्यास निःशेक व्हावयास पाहिजे- 
जोपयेत त्या सार्गाविषयीं यत्किचितहि शंका त्याच्या मनांत असेल तो- 
पयत त्याची श्रद्धा पकी कशी असणार ? अशा अवस्थेंत पुढे जाऊनहि तो 
आपसल्या ध्येयापयेव पोहोंचू शकणार नाही.म्हणून त्या आपल्या आत्म्यावर 
आपसल्या पत्करलेल्या योग्य सार्गावर आणि योग्य सार्ग दाखविणान्या 
मार्गद्शकावर अविचलछ ( अकासख्य ) श्रद्धा असावयास पाहिजे. दुसरे 
त्याने कोणत्याहि प्रकारव्या छोकिक सुखाची इच्छा करावयास नको. 
पूर्ण निष्काम-निरीच्छ बनून काम करावयास पाहिजे. कारण इच्छा 
आएणि विशेषत: ख्री, पुत्र, धन वगैरेंची इच्छा मनुष्यास ध्येय भ्रष्ट करते. 
इच्छेचा जो दास आहे, तो आपली प्रगति कधीच करूं शकत नाही. 
जसे-- कोणी एखादा मनुष्य आपला देश खवतंत्र करण्याच्या मार्गाचें 
अवलंबन करतो व असा सार्ग स्वीकारल्याने साहझी प्रसिद्धि व्हावी, 
प्रतिष्ठा व्हावी, मलछा विधान सभेत जागा मिव्यवी इ० इच्छा त्याची 
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असेल, तर या इतर गोष्टीवरच त्याचें लक्ष्य खिर होऊंन देशाच्या खाते- 
ज्याची मूछ इच्छा तो विसरून जातो. या गोष्टी जर व्यास मिव्यल्या 
न्ादीव आणि यातनाच सहन करण्याची त्याच्यावर पाती आली, तर 
लोकांच्या माथ्यावर दोपाचें खापर फोड्टन खीकारलेलछा मार्ग ते सोडन 
देतो, त्याचप्रमाणे सांसारिक-सुखाची इच्छा करून मनुष्य मोक्षमार्ावर . 
चार छागछा तर तो ध्येयश्रष्ट होतो. म्हणून निरीच्छ होऊन राहणें हँच 
योग्य भाहे. तिसरें रोगी, दुःखी किंवा दरिद्री माणसास पाहून त्याची 
किव्टस करतां कामा नये. कारण हैं सर्व जीवांस मिव्यलेले आपआपल्या : 
पाप पुण्याचे खेब्य आहेत. आजचा छक्ष्मीनारायण उंग्या दरिद्विमारायण 
होऊं शकतो; जो आज निरोगी भाहे तो उद्या रोगाने पछाडछा जाऊं 
शकतो. म्हणून माणसाचें वैभव किंवा ल्याची शारीरिक हुगंधी इकडेः 
दृष्टि न देवां, लाच्या शुणांवरच दृष्टि ठेवावयास पाहिजे. चौथें, त्यानें: ' 
कुमार्ग व कुमार्गाने ज्ञाणारे छोक यांचा कधीच, पुरस्कार वा गौरव 
करता कामा नये, कारण ल्यामुछे मिथ्या ग्रइत्तीस प्रोत्साहन मिलें. 
तसेच जर कोणी. सन्मार्गापासून व्यास विचलछित करण्याचा प्रयत्न 
करील तर ट्यांच्या लाब्यांत फसलछा जाणार नाही, इतका सारासार - 
विचार व निश्चय द्याने वाव्ग्गावयास हवा. पांचवें, त्याने आपर्या 
गुणांचा विकास करण्याचा अयत्य करून, दुसच्यांचे दोष झांकंण्याचा . . 
प्रयत्न करावा. अज्ञानी किंवा असमर्थ छोकांनी जर सन्मार्गोवर कांही 
दिंतोड़े उडविण्याचा, दोपारोपण करण्याचा मयत्न केला तर सन्माय्रोची 
छोकांत निंदा होऊं नये म्हणून अयत्न करावयास हवा. सहावें, खतः 
किंवा छुसरा कोणी मलुष्य जर सम्सार्यापासून विचालित होत असेलछ, 
किंधा कांही कारणाने वो मार्ग सोड्डन देत असेल, तर ता सन्मार्गामिध्ये 
खत:स व ल्यास पुनः स्थिर करावयास पाहिजे. सातवें, आपले सहयोगी- 
गण व अहिंसासय असा धर्म यावर आपण मन:पूर्वक श्रेम करावयास 
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पादिजे.. आठवें, जनतेंत पसरलेल्या अज्ञान अंधःकाराछा दूर करून 
अहिंसामय धर्माचा सर्वत्र प्रसार करावयास पाहिजे. सम्यग्दशनाची 
हीं आठ. अंगें आहेत. व्यांचीं अनुक्रमें नांवें, नि:शंकित, निःकांक्षित, 
निर्विचिकित्सता, अमूढ्दृष्टि, उपयूहन स्थितीकरण, वात्सल्य व प्रभावना 
अशीं;आहेत. सम्यग्दृष्टीस ही सर्व अंगें असणें आवश्यक आहे. 

-: यांशिवाय सम्यग्दृष्टि माणसास आपकें ज्ञान, तप, आद्रसत्कार, बल, : 
ऐश्वये, कुछ, जाति रूप यांचा गर्व असतां कामा नये. गर्व अत्यंत वाईट. 
आहे.: गर्वाला बत्ठी पड्ून जो आपल्या सहधर्मियांचा अपमान करतो: 
तो आपल्या धर्माचाच अपमान करतो. कारण “न धर्मो धार्मिकेविना । 
धार्मिक पुरुषांशिवाय धर्माछा खतंत्र अस्तित्वच नाही. । 

. यात्रममाणे सम्यग्दष्टि व सम्यग्ज्ञानी होझन जीवाने आपल्या 
प्रगतीचा प्रयत्न करावा. इतकी मानसिक तयारी झाल्याशिवाय अहिंसा 
धर्मरूपी महावृक्षा्चें वीजारोपण होऊं शकत नौही. मुक्तीच्या सा्गने' 
जाणान्यांस हां अहिसाधर्मरूप महावृक्ष, जीं मुक्तीमार्गामध्ये शिदोरीचें 
काम करतात,अशीं शांतिरसाने परिपूर्ण खादिष्ट मधुर फलें देतो. तसेच 
या भहावृक्षांच्या सुखद शीतल छार्येंत जागतिक महा-युद्धाच्या भयाने . 
संत्रस्तर आणि व्याकुल झालेल्या या चराचर जगतास शांतीचा छाभ 
होतो. आंता सम्यम्वारित्र किया आचार याचा विचार करूं 


३ चारित्र किंवा आचार, 


जैन धर्माचा प्रारंभ कसा झाला हें सुरवातीछा सांगतांना ही गोष्ट 
सांगितली, आहे की, जेनशास्रानुसार वर्तमान अवसर्पिणी कालाचे- 
प्रारंभीं जेज्हा येथे भोगभूमि होती, द्यावेद्ीं येथे कोणताच धर्म नव्हता, 
सर्व छोक सुखी: होते. सर्वाच्या आवश्यकतेनुसार पाहिजे असलेल्या 
पस्तु , तयांना मिच्यत होत्या. सर्वजण संतोपी व सरब्य खभावी होते: 
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खाजगी-संपत्ति-मालकी हक्काचा तेव्हा जन्महिझालेला नव्हता आणि. 
विपमताहि पण ट्यावेछेस नव्हती, नेसर्गिक साम्यवाद. येथे. प्रचलित 
होता. कोणी छहान किंवा सोठा, किंवा हा अमीर तो गरीब, किंचा भी 
शासक, तूं शास्त्र असा कसछाच भेदभाव ट्या्वेत्ती नव्हता. परंतु नंतरः 
सर्गोंत फरक झाला. जरूर असलेल्या वस्तु यथेच्छ प्रमागांत. मित्यणें: 
बंद झालें. मनुष्यसात्रांत असंतोष व मीती पसरढी व व्यांतून संग्रह- 
प्रवृत्ति निर्माण झाली. ह्यामुझे विपमता वाहूं छागली. आणि. त्यावरो-' 
चरच गुन्हेगारी वाढत चालली. सुखाच्ण ऐवजी दुःख आलें, अशाः 
वेछी म० ऋपभदेवांचा. जन्म झालछा: त्यांनी लोकांना असि, ससि, क्पि, 
शिल्प, सेवा, वाणिज्य यांच्या.सहाय्याने आजीविका करण्याचा' उपदेश 
विछा. तसेच आपसल्या प्रत्येक.कार्यात अहिंसामूछक व्यवहार करण्याचा- 
उपदेश देऊन अहिंसा हाच धर्म आहे अर्से सांगिवर्ले चद्या अहिंसा' 
धर्माच्या रक्षणाकरिता सत्य, अचोय, श्रह्मचये आणि अंपरिग्रह या चार" 
दुसल्या धर्माचें पालन करणें आवश्यक आदे असा उपदेशः दिला: हे. 
पांच यमरूप (ब्रतमय ) धर्मच जैनाचाराचें मूत्ठआहे. हा. धर्म, गृहस्थ 
अंद्त: पाव्य्तात व भुनी याचें सर्वथा पाछन करतात 2 
चारित्र-किंवा आचार याचा अर्थ आचरण असा- आहे. मनुष्य: 
जें कांदी विचार करतो किंवा वोलतो अगर वागतो,: ( कृति करतो ).त्या 
सर्वाना आचरण म्हणतात, या आचरणांतील सुधारणा ही मनुष्याची 
प्रगति असून आचारांतीरं विघाड हा मनुष्याचा विधाड होय. मलुष्य 
प्रवृत्तिशील आहे व ह्याच्या प्रवृत्तीचीं मन, वचन व काय हीं तीन दवारें 
आहित. यांच्या: द्वारेंच मनुष्य खतःचें काम करतो व व्यायोगेंच एक 
मनुष्य दुसच्याच्या परिचयांत येतो. हीं तीन द्वारेंच अशीं आहेत- 
की, द्यामुछेचः एक मलुष्य दुसच्या-मनृष्याचा शत्रूहिः वनूं शकतो - किवा- 
मित्रहि ,बनूं शकतों, याच्या- सतूप्रयोगाने मलुष्य खतःः सुखी होझन 
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दुसच्यालाहि सुखी करूं. शकतो किंवा ट्यांच्या दुष्प्रवृत्तीने मनुष्य खतःहिः 
दुःखी होऊन दुसच्यालाहि दुःखांत लोहूं शंकतो. म्हणून यांची दुष्प्रवृत्ति 
टाकून सत्रवृत्ति करणें; यास सदाचार किंवा श॒ुभाचरण म्हणतात. 

: “ 'चवारित्राचे दोन भाग आहेत.- एक प्रवृत्तिमूलक व दुसरा निवृत्ति-' 
मूलक: प्रवृत्तिमूछक भाग हा सर्व बंधाला कारणीभूत असून निवृत्ति- 
मूलक भाग' हा अबंधास कारणीभूत आहे. प्रवृत्ति व निवृत्ति या संबंधी 
येथे थोडेसें व्रिवेचन केले तर तें अस्थानीं होणार नाही. प्रवृत्ति म्हणजे 
इच्छापूवेके कोण्या एकाद्या कार्यात प्रवृत्त होणें व निवृत्ति म्हृणजे 
प्रवृत्तीस रोकणें, प्रवृत्ति चांगलीं व वाईट दोन्दी प्रकारची असू शकते. 
था प्रबृत्तीचीं तीन दवारें आहेत, मन, वचन आणि काय. कोणाचें बाईट 
चिंतणें, एसायाशीं देषभाव वा मत्सर ठेवणें, इ० असत्‌ सानसिक 
प्रवृत्ति होत. उलट कोंणाचें चांगलें चिंतणें, द्यांच्या संरक्षणाये उपाय 
योंजणें.इ० सतमानसिके प्रवृत्ति होय. खोटें बोलणें, शिव्या देणें ३० 
प्रकार असत्‌ वाचनिक मबूत्तीत येतात. द्वित, सित, प्रिय वचन बोलणें. 
ही. सत्‌-वाचनिकः प्रवृत्ति समजली जाते. कोणाची हिंसा करणें, घोरीं 
फरणें, व्यमिचार करणें इ० प्रकार हे असत्‌ कायिक. भ्रवृत्तीमध्ये मोड- 
तात: तर एखायाची रक्षा करणें, द्याची सेवा शुश्रूपा करणें, बगेरे 
सारख्या क्रिया ह्या सत्‌ कायिक प्रवृत्ति द्ोत. याग्रमाणे प्रवृत्ति ही 
घांगली वः वाईट अशी दोन्‍्दी प्रकारची आहे. पण भ्रजत्तीचें हैँ भले- 
बुरेपण, हैं-केवछ त्या कर्यांची वाद्य प्रवृत्ति किंवा त्यांचें फल यावरच 
अवलूंबून नसून त्या कर्त्याचा क्रियेच्या पठीमागील जो उद्देश अगर 
जी भावना असेल त्यावर अवलूंबून आहे. एखादें काये जर चांयलें: 
करण्याचा उद्देश असेल तर तें संत्काये म्हणविलें जातें, उल्टपश्ची दुष्ट - 
टतूनें ; केलेलें काये हैँ असत्‌ कांये छोय. जसे .एखादा. डॉक्टर रोग्यासः 
दुरुस्त करण्याच्या भावनेने रोग्याचा फोड फोडतो, त्यावेब्ठी रोगी ओरडतो; 
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तडफडतोी, पण तेवब्यावरून ,डॉक्टरें हें कृत्य बाईट आहे असे कोणी' 
सहणत नादही; कारण त्या क्रियेपाठीसागील -डॉक्टर-वी. भावना वाईदः 
नादी. उलट एखादा मनुष्य श्रीमंत माणसाचें धन लुवाडण्याच्या रद्देशाने: 
स्याच्याओीं मेत्री करून त्याची नेहमी खुशामत करीत- असेल, त्याला 
निरनिराव्य्या प्रकारचीं प्रछोभनें दाखबून त्याला दारूच्या- नशेत अगर 
वेश्येच्या फंदांत पाडीव असेल,-तर त्याचें हैं काये दुष्ट बुद्धीने प्रेरितः 
झालें असल्यामुक्ठे ही असत्‌ प्रवृत्ति. होय. याप्रमाणे अनेक दृष्टांत देता. 
येतील, म्हणून कोणतीहि प्रवृत्ति चांगली की वाईट हैँ ठरविण्यावा 
निकप केवछ काये नसून त्या पाठीमागील -त्याची -भावना-हीच होय.. 
अशा परिस्थितीत जे छोक' छौकिक सुखाच्यां आशा-आकक्षिने प्रेरित 
होऊन धर्माचरण करतात. त्यावें धर्माचरण :दुराचाराच्या प्राठीमागें. 
छागलेल्या लोकांच्या. आचरणापेक्षा. सापेक्ष चांगलें असलछें, तरी ज्याः 
भाषनेने त्या कार्यात ते प्रेरित झालेले आहत, ती दृष्टि लक्षांत घेतां-तें 
आचरण - निष्फछाच होय, कारण लौकिक किंवा .वैषयिक सुखार्या 
मोहांत फसून त्यामुब्े ते शाख्वत अशा आत्मसुखास विसरून जातात, 
घर्माचरणाच्या अंतिम ध्येयापासून ते दूर असतात. त्यांच्या: वाबतींतः 
अजशा कार्यामुछे बच्याच काव्यपयेत चिरसथायी सुखाची .आशा नष्ट 
झालेली असते 
जरी सुखलछाभाची भ्रवृत्ति हा शणिमान्राचा. खभाव सिद्ध धर्म 
आहे, परी हीच॑ प्रवृत्ति आ्रणिमात्रास चांगल्या किंवा -बाईट -कार्यात 
प्रवृत्त करते. कारण जीव खरें: सुख कोणते- हैं. खरोखरी ओब्य्खत नाहीत 
'तें असे समजतात की, इंद्रियांच्या :विषयांतच - खरें सुखः आहे. त्या- 
साठीच ते प्रयत्नहि करतांत व त्यांच्या लोभाने-ते धर्माचरणदि करतात 
पण जसजज्ञी-त्यांना विषय सुखाची प्राप्ति होत जाते, तसतशी त्यांची 
विषय-तष्णा वाढतच जाते, त्या दुष्णेच्या पूर्तिसाठी ते द्ररोज नवनवीन्‌ 
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'डुपाय योजतात, अनर्थ करतात, बलात्कार करतात, दुसच्यांना सतवि- 
'तात, सद्सदूविचार न करतां ते कांहीहि करतात, पण इतके हो ऊनहि 
आंची दरृष्णा मात्र शमत नाही; ही तृष्णा शांत करण्याच्या पाठीसागे 
'छागून ते स्वतःचें जीवन संपुष्ठांत आणतात. पण विषयांची ठृष्णा मात्र 
शांत होत नाही. द्यामुझे आपल्या बरोबर पापाचें गाठोड़ें घेझन इह- 
'छोकीची यात्रा ते संपवितात. वैषयिक सुखाची तृष्णा ही अशी नि 
आहे. याशिवाय आणखी या प्रवृत्तीमध्ये हा एक मोठा दोष आहे की, 
-तिची क्रिया सुरू झाली की, तिरा कोठेहि लगाम घालतां येत नाही. 
:संयस ठेवणें कठीण जातें व योग्य मर्यादेचें उल्लंघन करून ती काये 
करावयास छागते. यासाठीच प्रवृत्तीच्या निरोधाचर-संयमावर इतका 
जोर बिलेला आहे. आणि प्रवृत्तीछा विश्वसनीय मागेद्शक रूदणून 
भानलेलें नाही. यासाठीच दूरदर्शी धर्मोपदेशकांनी प्रवृत्तिमूलक कार्या- 
'ऐबजी निवृत्तिमूलक कार्याची अधिक प्रशंसा केलेली आहे व निवृत्ति- 
सार्गाचेंच ग्रहण करण्याचा उपदेश दिलेला आहे. 

/ . चहुभाग लोकांची अशी कल्पना आहे की, प्रवृत्ति ही माणसाला 
चित कर्ठेल्वसंपन्न बनवून त्याकरवीं जगाचें हित करविण्यास प्रवृत्त 
करते; व निवृत्ति ही माणसाला निष्किय वनवून जगाचें हित करण्या- 
'पासून रोकते. परंतु ही गोष्ट वरोचर नादी. निवृत्ति-मार्गपेक्षा प्रवृत्ति- 
ज्ार्ग आकर्षक आहे, हैँ सत्य आहे. पण टद्याचें कारण असें आहे की, 
' प्रवृत्ति सार्गने ज्या सुखाच्या पाठीसागे मनुष्य लागतो, तें सुख क्षणिक 
असून सहज लम्य व सहजभोग्य आहे. उलटपक्षी निवृत्ति-मार्गने 
जाऊन मनुष्य ज्या सुखाचा शोध चेतो, तें शाश्वत असलें तरी कष्टसाध्य 
 असून संयमी झाल्याशिवाय सिद्ूं शकत नाही. म्हणून निवृत्ति-सार्ग 
'तितका आकर्षक जरी नसल्य तरी एकदा जो झा सार्गाने जाऊं छागतो, 
तो बरोबर दा मार्गोने जातच राहतो; आणि दा मार्गने चाहत असतांना 
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-होणारें सुख हें शाश्वत खरूपाचें -असून ते भोगण्याच्या शक्तीचा.पहास 
-कधीहि होत चाही. याच्या उलट 'प्रवृत्ति मार्याने जें सुख हातीं छागतें 
दा सुखाकरिता ज्या ज्या भोग्य साधनांची आवश्यकता आहे,-तीं सर्व 

साधनें क्षणिक आहेत व तद्वारां प्राप्त होणारें सुख भोगण्याची' आपली 
वतक्तीहि कमीकमीच होत जाणरी आहे. दुसरें अंसें की, प्रवृत्तीच्या 
प्रेरणेने जें कार्य केले जातें तें निरंतर चाल राहील 'किंवा 'कसेया 
संबंधी शंका कायम राहते, कारण तें काये करणारा- कोणंदया तरी 
'लौकिक इच्छेने त्यामध्ये प्रवृत्त होतो. परंतु निवृत्तीमार्गने जाणाज्याच्या 
 भर्नीमानसीं ही शंका संभवूं शकतं नाहीं; कारण तो आपल्या ऐहिंक 

सुखाच्या छाभांकडे रक्ष्य न देतां आपल्या कार्योमध्ये मप्त असतो. 

कदाचित्‌ कोणी असे म्हणतील की प्रवृत्ति-मार्गी छोकांनीच पुष्कब्ठसे 
प्रयल्त करून अनेक प्रकारचीं सुखोपभोगांचीं साधनें निर्माण करून 
मनुष्य जातीचें पुष्कछ्सें हित केलेलें आहे; परंतु निवृत्ति-मार्गानी' अंसे 
कांदीच केलेलें नादी.या लछोकांनी हैं लक्षांत ध्यावयास हवें, की, भोगोप- 
भोगांचीं अनेक प्रकारचीं साधनें असतांनाहि जेव्हा कोणी मनुष्य शोक- 

सागरांत निमम्न होतो किया निराशेच्या खोल गंतँत पडती किंवा असाध्य 

'शोेगाने पीडित होतो, तेव्हा व्यास निवृत्ति मार्गने.जाणास्यांच्या जीच- 
नांतील उत्कृष्ट आदरशच धीर देतात; ब त्यांच्या अनुभवपूर्ण उपदेशाने 

त्यास खच्या शांतीचा छाभ होतो. म्हणून जे खरें सुख आणि शांति 

यांच्या शोधांत आहेत, त्यांनी कांदी प्रमाणांत कां होईना निवृत्ति-मार्गी 

हावयास हवें. एवढेच नव्हे तर प्रवृत्तिमार्गन जात असतांनाहि 
आपकली दृष्टि निवत्तिमार्गावर ठेवावयास हवी आहे 


कोणी असे म्हणतील की, याग्रमाणे सर्वत्र जण जर निवृत्ति 
-मार्गोने जाऊं छोगले तर संसाराची परिपादटी: कशी चालेर ? परंतु ही 
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-विचारपद्धति -सदोष आहे, चरोवर नाही; कारण सर्व साधारण 
जीवाच्या मोहमूलक प्रश्नत्ति हरव्ठीच्या मुल्ठीप्रसाणे इतक्या दृढमूत् 
आहेत की; निवृत्तीच्या अभ्यासाने ट्यांचीं मुझें एकदम नष्ट होणें शक्‍्य 
नाही. फार तर एबढेंच होईछ की, कांही प्रमाणांत त्या प्रवृत्ति शांत 
होतीरू व असे झालें तर त्यामुछे आपणांस व जगास उपकारकच 
होईल; .हानी होणार नाही. म्हणून चारित्राचे एक प्रवृत्तिमूढक व 
दुसरे निवृत्तिमूछक असे दोन प्रकार आहेत. त्या दोन्द्ीहि चारित्रांचा 
प्राण अहिंसा असून सत्य, अचोये, तह्मचये, अपरियग्रह हे यांचे संरक्षक 
आहेत, 

ह ४ अहिसा, 

जे जैनाचाराचें आणभूत तत्त्व. 


अहिंसा हा परमधर्म आहे. हैं परमजह्म आहे. अहिंसा ही सुख 
शांति देणारी अमृतवह्ली आहे व सर्व विश्वांचें रक्षण करणारा रक्षामणि 
आहे. अहिंसा मनुष्याचा खरा धर्म व त्याचें खरें कर्म अहिंसाच आहे. 
वीरांचाहि हाच वाणा आहे व पेयेवानांचें तें प्रवछ सानचिन्ह आहे. 
अहिंसेशिवाय . मनुष्याच्या मानव्यात्य किंमत नादी व शानहि नाड़ी. 
मानव आणि दानव यांच्यातील अंतर अहिंसा व हिंसाप्रवृति यावरच 
अवलंबून आहे. अहिंसा मानवी तर हिंसा दानत्री आहे. ज्या क्षणा- 
पासून सल्ुष्य अहिंसेला विसरला तेव्डापासूनच तो दानवरूप बनूं 
छागलछा आहे आणि त्या दानवतेचा अभिशाप या जगाला भोगावा 
लागत आहे. असें असूनहि हें सत्य मानबष्राणी अद्यापि छक्षांत चेत 
नाडी. परंतु आता तें सत्य समउण्यास सानव जातीस फारणा काए 
छागणार नादी; कारण या सर्व आपत्तीयर अहिंसा हा एकच अमोय 
उपाय आहे, छुसरा उपाय नाही. 


१८४ जैनधर्म 


संसारांतील प्राणिमात्रांना शांतीची इच्छा आहे, याचां अर्थ असा 
की, प्रत्येक जीव सुख-शांतीचा इच्छुक असून मरण्याची कोणाछाच 
इच्छा नाही. अत्यंत दुःखी प्राणी सुद्धा जिवंत राहण्याची इच्छा करतो 
सर्वोनाच आपकें जीवन केवढ प्रियच आहे असे नाही, तर तें अत्यंत 
प्रिय आहे. यात्रमाणे अशा प्रियत्तम वस्तूला जो नष्ट करतो तो हिंसक 
आहे, दानव आहे, पातकी आहे, आणि जो तिचें रक्षण करतो, प्रंसंगीं 
आपस्या प्राणाचें वलिदान करूनहि दीनदुःखितांना बांचवितो, त्यांना 
जीवदान देतो तो अहिंसक आहे, तो खरा मानव आ!/हे. या मानवतेचें 
मूल्य तोच योग्य प्रमाणांत जोखूं शकतो की, ज्याच्या श्राणांबर कथी 
काढी वेतलेलें असतें. ज्यांना केबब्ट दुसच्याला मारणें, पीडा देणें, 
एंबढेच समजतें, अशा हिंसानंदी छोकांकड्न या परम उपकारी भ्रवृत्तीची 
अपेक्षा कशी करावी ? एक म्हण आहे “जाके पैर नहिं फटी विवाई, 
वह क्‍या जाने पीर पराई ९” अर्थात्‌ ज्याछा आपल्या जीवनांत घोर 
दुःखाचा कथी अनुभव आलेला नाही, एखाद्या आततायी माणसाने जो 
पयत त्याच्यावर तरबारीचा आधात झालेछा नाही, तो ठुसच्यांना 
भारण्यांत किंवा त्यांना संत्रस्त करण्यांत काय ठुःख होतें, हैं काय 
जाणूं शकतो ? जर कधीकार््श आपल्या जीवनावर वेतलेल्या दुःखद्‌ 
घटनांपासून मानवांनी कांही धडा घेतला असता, तर आज एक मलुंष्य 
दुसप्याच्या नरडीचा घोट ध्यावयाछा इतका हपापछा नसता ? परंतु 
मनुष्य इतका स्वार्थी आहे किंवा स्थाची स्ार्थमूल प्रवृत्ति इतकी प्रबल 
आहे की, तो स्वतः जिवंत' राहण्याची इच्छा तर करतोच; परंतु 
हसप्यांच्या जीवनाची काडी मात्रहि पर्वा करीत नाही. दारूच्या 
. नशेमध्ये भरधांव वेगाने-मोटार हांकणारा ज्या सडकेबरून मोटार 
चालवितो त्याच सडकेबरून जाणारे दुसरेहि प्राणी आहेत, ते हा 
भरधांव वेगाने धावणाज्या मोटारीखाली मरतीछ, याची जशी तो पर्चो 
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'करीत नाही; वेद्रकारपणें मोटार चालवितो त्याचप्रमाणे दुसच्या 
प्राण्यांता पीडा देणारा हा मनुष्यहि आपल्या विकाराच्या धुंदीतच ममग्न 
'असतो, द्याला आपल्या जीवनाची, चेनीची व सुखाची चिंता आहे; पण 
दुसच्याच्या चित्त-वित्ताची तो यकिंचितहि पर्वा करीत नाही. 
दुसज्याला कोरडी कोरभर भाकर न मिव्यली तरी चालेल, पण 
“सा मात्र चांगले खादिष्ट रुचकर पदार्थ खाण्यास मिव्णवेत असें 
त्यास बाटतें. माझा खजिना निष्कारण मनोगणती सोनन्‍्यारुप्यांनी खच्चून 
: भरलेला असावा, या चिंतेंत चूर असतो; दुसच्याच्या शरीरावर लज्ञा- 
रक्षणासाठी बोटभर चिंधीहि नसते याची तो पर्वा करीत नाही. माशझी 
: सावकारी शेकडों छोकांना गरीब बनवीत असंली अगर साइया भोग- 
विलांसासाठी दुसच्याच्या प्राणांवर बेतत असलें तरी 'मछा काय लाावचें !! 
'अशा आपल्या नादांत असतो, आपके साम्राज्य वाढविण्याच्या धुंदी- 
मध्ये देशामागून देश पिव्यले गेले अगर वेचिराख झाले तरी 
शाला टद्याची यत्किचितहि पर्वा वाटत नाही. व्यक्ति,संमाज आणि 
'राष्टू यांच्या या असल्या भावनाच, दुसच्या व्यक्ति, समाज व राष्ट्र 
यांना धुछीला मिव्ठप्ित आहेत. द्यामुझे कोणालाच सुखाची झ्ोप येत 
'नाही. परस्परांतील अविश्वासाची तीत्र भावना रात्रंदिवस मन्नुष्ियाला 
'ख्याकुछ करते, दुसच्याचा गव्ण कसा दावावा या संघीची वाट पाहत 
बसणारेच पुष्कछ ! हा सर्व हिंसक सनोबृत्तीचा दुष्परिणाम असून 
सर्व जगाला लाचा त्रास भोगावा छागत आहे. यापासून वांचण्याचा 
-एकच उपाय आहे आणि ठो म्हणजे जगा व जय था? हा मंत्र. या- 
शिवाय जगांत शांति नांदूं शकणार नाही- 
कांही लोक अहिंसा ही भित्रेपणाची जननी आहे, अशी कल्पना 
करतात; तर कांही छोक ही चांगली आहे असें मानूनहि ही अंशक्य 
कोर्टीतील आहे अशी कल्पना करतात. हाांचें असे सत आहे की, 
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अहिंसा ही पुष्कर चांगली असली तरी प्रतद्मक्ष आचारांत :ती उतरूं 
'शक्त नादी; ती-खरोखर पालली जाऊं शकत नाही.. परंतु या दोन्ही 
समजुती चुकीच्या आहेत. अहिंसेच्या -पोटीं. मित्रेपणा, जन्मासहि- येत 
नाही व तिचें पालन करणेंहि बाटतें इतकें अशक्य नाही. -अहिंसेवर 
चांगछा खोलवर विचार न केस्यामुके द्यात्ें हें असें-मत बनलें:आहे 
हिंसा न करण्यास अहिंसा' म्हणतात. परंतु केवछ: आपल्या: हातून 
दुसरा प्राणी सेछा अगर दुःखी झाछा एव्यावरूनच त्या कृतीस हिंसा . 
महणत नादीत, जोपयेत हिंसारूप परिणाम होत नाहीत,:तोपयत-त्यास 
हिंसा म्हणत नाहीत. था जगांत सर्वन्न जीव भरलेले आहेत-ब ते 
आपआपसल्या निमित्ताने मरतातहि. पण जोपयत आपले हिंसारूप भाव 
झालेले नाद्दीत, तोपयत जैनधर्मानुसार ती. हिंसा म्हणबिली- जात नाही... 
म्हणजेच-जोंपयेत आपण. प्रसादाने वागत नाही अगर प्रयत्नपूर्वक हिंसा 
टाछुण्याचा श्रयत्न. करीत आहोंत, तोपयेत केवब् - दुसन्याचा -घात 
झाला, एवक्यावरून ह्याला हिंसक म्हणतां येणार नाही, 
सारांश, हिंसा दोन प्रकारांनी संभवते; पहिली : कपायांना वत्टी 
पड्टन झालेली; -म्हणजे- जाणून बुजून घुद्धिपुरस्सर केलेली व दुसरी' 
अयत्नाचार पूर्वक किंचा गैर सावधपणामुक्के झालेली.-क्रोघ, मान, माया, 
छोभांना वर्ण पड्न एखादा मलुष्य जेव्हा दुसच्यावर आघात -करतो 
तेव्हा ती.कषाय पूर्वक .झालेली हिंसा असून गेरसावधपणामुद्े जर 
'कोणाचा घाव झाछा, अगर कोणास आ्रास, इजा झाली, तर ही अयत्ना- 
चार मूलक:हिंसा होय. परंतु जर कोणी एखादा मनुष्य सावधानतेपूर्वक 
आपकें काये करीत असेल, आणि.कोणाछाहि त्रास किंवा पीडा देण्याची 
तल्याची भावना नसेल व. अशाच्या हातून जर कोणाचा घात-ज्ञाला, . 
तर व्यास हिंसक म्दणतां येत नादी. ही गोष्ट स्पष्ट, करतांना शास्र- 
फारांनी लिहिलें आहेकी,-- - 
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“उच्चालिदम्मि पादे इरियासमिदस्स णिग्गमट्ठाणें । 
आवादेज्ज कुलिंगो मरेज्ज त॑ जोगमासेज्ज ।। 
ण हि तस्स तण्णिमित्तों बंधो सुहु मो वि देसिदो समये !। प्रवचन-२९२। 


अर्थात्‌- जो मनुष्य समोर पाहून वाठेने चारूं लागला आहे, 
दावे पाऊछ उचलल्यावरं जर एखादा जीब त्याच्या पायाखाली योगा- 
योगाने आला व जर मेला, तर त्या मनुष्यास तो जीव मेल्यावदहल 
यरिकिचितहि पापबंध नाही 
*  बलंठपक्षी कोणी मनुष्य वेसावधपणाने काये करूं छागून,तो आपल्या 
कृतीमुछे कोणाचें कांही नुकसान होईलू काय किंवा कोणाच्या प्राणावर 
वेतेल काय याची काडीमात्रहि पर्वा करित नाही, अशा मनुष्याच्या 
'हातून एखादा जीव जरी मेला नाही, तरी तो पापाचा भागीदार आहे 


“मरदु व .जीवदु जीवो अजदाचारस्स णिच्छिदा हिता। , . 
पयदस्स णत्यि बंधो हिसामेत्तेण समिदस्स ।॥ १७ ।। -प्रवचन ० 


अर्थात्‌ - जीव जगो वा मरो, गेरसावधपणाने काम करणास्यास 
हिंसेंचें पातक निश्चित छागतेंच. परंतु जो सावधगिरीपूर्बक काम करतो, 
्याच्या हातून प्राणीव॒ध झाला, तरी त्यास हिंसेवें पातक लागत नाही- 


अहिसेच्या या व्याख्येनुंसार आपल्या हातून कोणाचा घात झाला 
अगर दुःख पोहोचले तरीहि जोपयेत आपले भाव ट्यास दुःखी 
करण्याचे 'नाहीत किंवा आपके काये आपण गेरसावधपणाने करीत 
+नाही, तोंपयेत ती घडलेली हिंसा, 'हिंसा” म्हणविली जात नाही. 
'उलटपक्षी जर एखाद्यास आपलें मारण्याचें किंवा दुःख देण्याचे भाव 
असतील व प्रयत्न करूनहि आपली ती इच्छा फलद्रप झाली नाही 
(तरी आपण मात्र अशा खितींत हिंसकच ठरले जाऊं.:कारण जो 
दुसप्यादें वाईट करूं ,इच्छितो, तो आएलें अगोदर खतःवें बाईट 


- १८८ 'जैनपर्म 


करतो.कारण म्हूटलेच आहे की,-- 


'स्वयमेवात्मना5धत्मानं हिनस्त्यात्मा प्रमादवान्‌ . 
पूर्व प्राष्यन्तराणां तु पश्चाद्‌ स्थाद्दा न वा वधः ॥'-सर्वार्ष २०६ 


अर्थात्‌ - प्रमादी मनुष्य प्रथम आपला खतः:चा आपंण खतःच 
घात करतो,मग ट्याचेकड्टन दुसच्या प्राण्यांचा घात होवो वा न होवो. 


- हिंसा-अहिंसेची स्पष्ट कल्पना यावी,यासाठी जैनधर्मात हिंसेचे दोन 
विभाग करून वर्णन केलें आंदे. एक द्रव्यहिंसा व दुसरी 

जेव्हा दुसभ्याला मारण्याचे था सतावण्याचें किंवा बेसावधपणावेहि 

भाव नसतात पण दुसच्या जीवांचा मात्र घात होतो, तेव्हा ती द्रव्य- 
हिंसा होय व जेव्हा. कोणांस मारण्याचे किंवा सतावण्यानें, किंवागैए 
सावधपणावे भाव असतात तेव्हा प्रत्यक्षांत जीव मरो वा न मरो | 
भावदिंसा म्हटली आदे. वास्तविक पाहातां भावहिंसा हीच खरी हिंधा 
आहे, भावहिंसेवरोवर द्॒व्यहिंसेचा संबंध असल्यामुक्त 
पहसा! म्हटलें आहे इतकेंच. परंतु द्॒व्यद्धिसा झाली; जीवधात झाली, 
एबक्घावरून भावदिसा _ अवइयभावी होईलूच, असें मात्र नाही. 
कारण ज्यावेब्दी मनुष्याच्या हातून कोणाचा घात होतो किंवा कोणास 
श्वास पोहोचतो तेच्दा वा मनुष्याचे भाव स्यास तसे पीडप्याचे होते 
असे एकांताने ठामपणें म्हणतां येत नाही. म्हणून जैव्हा कर्दराच्यी 
मनांत हिंसा करण्याचा उद्देश असेल, तेव्ह्ा ती: हिंसा हिंसा आहे. मर 
त्यांच्या हातून कोणी मरो अगर न मरो. उलटपक्षी द्याच्या मनांत जर 
कोणाची हिंसा करण्याचे भाव नसतील तर व्ााच्या हातृत्त एखादाची 


प्राण गेला तरी. ती द्विसा होऊझं शकत नाही. द्रव्यहिंसा व भावेदिता 


हर था प्रकास्चा हा फरक छक्षांत चेतला नाही तर कीणीब 
सक ठरूं शंकुणार नाही व अशी शंका उत्पन्न होईल की।-7 “- 
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“जले जन्तु: स्थले जन्तुराकाशे जन्तुरेव च । 
. जन्तुमालछाकुले लोके कर्थ भिक्षुरहिसक: ॥* 


: अर्थ:- जरीं, ख्ीं, इतकेच काय पण सर्व आकाशांत जीवजंतु 
खचाखच भरलेले आद्देत. तेव्हा सर्व जग येथे जंतूंनी भरलेलें आहे, 
तेथेः कोण: मुनी कसा बरे अहिंसक असूं शकणार ९ । 

“ : था इंकेचें उत्तर खालील प्रमाणे दिलें आह. 
। सुक्ष्मा न प्रतिपीडन्ते प्राणिन: स्थूलमूत्तंय: । 
ये शक्‍यास्ते विवज्यन्ते का हिसा संयतात्मनः ॥ 


जीव दोन प्रकारवे आहदेत; सूक्ष्म व बादर किंवा स्थूल. जे जीव 
? म्दणजे अहृदय आदेत ते कोणाकडून रोकले जाऊं शकत नाहीत 
घ खतःहि दुसच्याला रोकूं शकत नाहीत. त्यांगा कोणीहि पीडा देऊ॑ 
शकत नाही. पण जे स्थूल जीव आदत ट्या्चें रक्षण केलें जाऊं शकतें 
म्हपून त्यांच्या रक्षणसाठी आपण खतःस॒ संयमी करून सावधानते 
पूर्वक त्यांच्या रक्षणासाठी जो जगतो, व्यास दिंसेचें पातक कसे बरे 
लागेल ! 
दयावरून हें स्पष्ट आधे की, जो मनुष्य जीवाची हिंसा करण्याचा 
भाव ठेवीत नाही, उलट त्यास बांचविण्याचेच भाव ठेंबतो आणि 
आपकें प्रत्येक काम, दुसच्या जीवास कसल्यादि प्रकारचे कष्ट पोहचणार 
नाहीत, अशा सावधानतेने करतो, द्याचेकह्नन झालेल्या द्रव्यहिंसेचें 
पाप हद्यास छागत नाही. म्हणून (यावरून) जैनधर्मादी अर्दिसा ही 
भावनेवर अवलंचून आद्दे आणि कोणीहि' समजुतदार मनुष्य तिला 
अव्यचष्दारी ( अयोग्य ) म्हणूं शकणार चाही. मनुष्याकट्टन अशी अपेक्षा 
फेली जाते की, लाने आपल्या स्वार्थासाठी दुसच्याला त्रास देण्याचे 
भाव मनामध्ये आएं नयेत आणि आपला उद्रनिर्वाह्‌ भशारीतीने 
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तर असतातच;.पण खुद माती खत: एथ्वीकायिक जीवांच्या शरीराचा 
पिंड .आहे... ह्याचप्रमाणे पाण्याच्या चिंदूत . दुर्विणीच्या सहाय्याने 
दिसणारे अनेक जंतु आहेतच. पण त्याशिवाय खुदद पाणी जलकायिक 
जीवांच्या शरीराचा पिंड आहे. याचप्रमाणे अश्नी बगैरेंच्या वावतींतहि 
संमंजावें..या जीवांना स्थावर जीव म्हणतात, आपि जे चार, फिरूं, 
उंडू, बोले शकतात; किंवा तसे करतांना दिसतात, ते सर्व त्रस जीब 
होत.या दोंन्ही प्रकारच्या जीवांपैकी स्थावरजीवांचें रक्षण करण्याचा प्रयत्न 
गृहस्थाने करावा. निष्कारण जमीन खोदूं नये. व्यर्थ पाण्याची सांडउबर्ड 
ऋरीत बसे नये किंवा आग छावूं नये: व्यर्थ बारा घेत चसूं नये. किंवा 
निष्कारंण झोडे किंवा भाजीपाला तोड़ूं नये. असल्या हिंसेचा ग्रहस्थास 
द्यांग सांगितलेला आहे. तसेच ग्रहस्थांना फक्त त्रस जीवांच्या संकल्पी 
हिंसेचा द्याग सांगितलेला आहे. या हिंसेचा व्यास केल्याने द्यास 
सांसारीक जीवनांत कोणत्याहि प्रकारचा त्रास होऊं शकत नाही. कारण 
संकलपी हिंसा ही एकतर केववठ करमणुकीसाठी किंवा मजेखातर व 
दुसरे म्हणजे दुसज्यास सारून मांस भक्षणासाठी केली जाते. “जिवंत 
रहा व्‌ 'दुसज्यास जिवंत राहूं था” हा सिद्धांत विसरून जाऊन केवच् 
आपसल्यां' करमणुकीसाठी जंगलांत इतस्तत: फिंरणान्या पशुपक्षांची 
शिकारी शिकार करून द्यांच्या मांसाने आपल्या पोटाची खब्दगी भरतो; 
ही एक अंत्यत दुःखाची गोष्ट आहें. अशा प्रकारच्या गोष्टी माणसाने 
सोडंल्यांस, द्याच्या आयुष्यांत द्याला कांही तरस सहन करावा छागेल 
ही गोष्ट शक्य कोर्टीतील नाही. मनुष्याच्या करमणुकीसाठी इतर साधनें 
कांही कमी नाहीत. अन्न किंवा भाजीपाछा यांच्या योगें स्वादिष्ट जेव्ण 
करूनहि भूक शमविली जाऊं ककते. आजच्या युगांत वैज्ञानिक 
साधनें व शोध यांच्या योगाने सर्वन्न धान्य उत्पन्न केलें जाऊं शकते. - 
व्‌ अनावश्यक जनावरांची -उत्पत्तीहि कमी केली जाऊं शकते, जर 
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मनुष्य आपल्या खतःच्या चरितार्थासाठी जीवांची हत्या करणार नाही . 
असा संकल्प करीछ, तर तो दुसन्‍्या दिशेने आपली अधिक उन्नति, - 
करूं शकेल. | के कप 
दुसरी गोष्ट अशी की, मांसाहार हैं मनुष्याचें कांही नैसर्गिक 
भोजन नाही. त्याच्या दांतांची रचना याची साक्ष आहे. तसेच- दूध, 
तूप ब फक्रे इत्यादीनी जी शक्ति येते, ती मांसाहाराने येतेच असे नाही. 
भांसाहार' हा तामसी , आह्यर आहे. त्याने मनुष्यांच्या सात्विक. 
प्रवृत्तीचा घात दोतो. या विषयावर पुष्कछ लिद्ृण्यासारंखे आहे. परंतु, 
त्यास इतके स्थान येथे देतां येत नाद्दी. त्याचप्रमांणे .शिकार खेलणें, . 
हैं मनुष्याच्या: निर्देयतेचें द्योतक आह. वाघ वगैरे हिंसक पश मुकेनें - 
व्याकूछ झाले म्हणजेच इतर जनावरांवर आक्रमण करतात, पण 
मनुष्याची त्याच्याहि पुढे मजछ गेलेली आहे. तो भीतीने गांगरलेल्या 
पशंज्यामागे घोड़ दौड करून वाण किंवा बंढुकींच्या गोदीने त्यांचा 
प्राण घेऊनद्दि आपली करमणूक करून ेतो. कांही छोकांचें म्हणणें - 
असें आहे की, शिकार खेब्वल्याने अंगी पराक्रम येतो. म्हणून शिकार 
खेब्णें हैँ क्षत्रियांचें कर्तव्य आद्दे. कदाचित्‌ क्रौय आणि निर्देयता 
यांनाच: त्यांनी वीरत्व मानलें असावें, परंतु वीरत्व हैँ. एक आंतरिक शौर्य 
भद्दे, की जें, वेब्टेवेष्गी अन्याय व अत्याचारांचा प्रतिकार करण्यासाठी 
प्रगठ द्वोतें व तेजखी पुरुषांत चमकतें. भयग्रस्त द्ोऊन इतस्तत: पव्छ:, 
णास्या मुक्या प्राण्यांच्या जीवनाचा खेब्ठ खेछणें, हें. कांही वीरत्व नाही- 
ही मीति आद्दे व असे करणारे बहुघा मित्रे असतात. यांचें एंक उदां-. 
हरण आमच्या पादण्यांत आलें आहे. वनारसमध्ये ज्या गलींत आंम्ही - 
राहतो, ती बस्ती ( मह्लाहांची ) कोव्य्यांची,आहे. ते इतके कर आद्वित * 
की, सोठमोठ्या मण्यांना (माशांना ) पकड्न भाजीपास्याप्रमाणे कापून - 
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: खातात. परंतु दया भागांत जेब्हा हिंदू मुसलमानांचे दंगे झाले त्यावेल्े- 

सची त्यांची भितिग्रस्त अवस्था कींच येण्यासारखी होती. आपल्या 

नावेंत बसून कांदीजण नदीच्या पैछठ तीराछा गेले व वाकी राहिलेले 

लोक जैन विद्यार्थ्योकडे आपकें रक्षण करण्यासादठी प्रार्थना करीत होते. 

एकूण, मांसाह्ार व शिकार खेव्ण्ण्याशी शूर वीरतेचा कांद्दी संबंध नाही; 
म्हणून असल्या गोष्टीपासून आपण दूर रहावें. 


याचप्रमाणे धर्माच्या नांवावर देवीसमोर बकरे, म्हैस, डुकर 
इत्यादींचें बलिदान करणें ही एक मूढता व क्रोयेच आहे. असल्या, 
छत्यानें देवी प्रसन्न होत नाही. धर्मायतनांना कसाईखाना बनवियणें हें. 
केव्हादी भूषणास्पद नाही. म्हणून सर्वप्रथम धर्म, पोट किंवा करमणुकी- 
साठी कोणत्याहि प्राण्यांचा घात करतां कामा नये. 


.. कांही छोकांचें म्हणणें असे आहे की, जैनधर्मालुसार ज्याअर्थी 
बनस्पती बगैरेही जीवांचें शरीरच आहे, त्याअर्थी मांसाहारी भोजन 
न करणाच्यांनी वनस्पती वगैरंचाहि आहार घेऊं नये. परंतु सप्त धातु 
युक्त जें शरीर त्याछाच 'मांस” ही संज्ञा आहे. वनस्पतींत असें सप्त 
धातू नांहीत. त्यामुछे वनस्पतीचा आहार हा मांसाहार नव्हे. तसेच 
कांही छोक खत: प्राणी न मारतां आपोआप मभेलेल्या भराण्यांचें मांस 
खाण्यांत दोप मानीत नाहीत. ज्या प्राण्यांचें तें सांस आहे, त्यास ते 
मारीत नादीत, हैं खरे आहे. परंतु एकतर मांसांव तत्काव्य अनेक सूक्ष्म 
जीवांची उत्पत्ती होते व दुसरे म्हणजे मांस भक्षणापासून जे वाईट 
परिणाम होतात, त्यापासून सनुष्य आपछा बचाव कथीही करूं शकत 
नाही, म्हटलेंच आहे की--- 

'माँसास्वादनल॒ग्धस्य देहिनो देहिनं प्रति । 
हँतूं प्रचतते बुद्धि: शकुन्य इव दुधियः ॥ २७॥। --योगद्या० 
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अर्थ:- ज्याछा मांस खाण्याची चटक छागलेली भांहे, त्याची' 
बुद्धी दुष्ट पक्षांप्रमाणे दुसच्यांना मारण्याकडेच छागलेली अंसते, 
असा परिणाम झाला आहे की, मनुष्य आपल्या खार्थासाठी दुसच्या' 
मनुष्याचा दुष्मन बनतो. एकाछा दुसच्याचा खून करण्यांत थोडासाहिं 
संकोच वाटत नादी. म्हणून असल्या गोष्टीपासून सावध असावें 


याप्रमाणे गृहस्थाने संकल्पी हिंसेचा ' अवश्य त्याग करांबयास 
पाहिजे. आता उद्योगी, आरंभी व विरोधी हिंसा शिल्लकक राहिल्यां 
खांल्च्या दर्जाच्या ग्रहस्थास इतका त्याग करणें शकय होत नाही. 
कारण त्याछा आपआपस्या कुदुंबाच्या भरंणपोषणासाठी कांहीना कांही 
' ड्योग व आरंभ करणें भाग पढतें; त्याशिवांय द्याचा निर्वाह होऊं शकत' 
नाही: पण असे करतांना दुसच्या प्राण्यास कमीत कमी त्रास होईल 
अशी खबरदारी <धयावी किंवा असलेच उद्योग करावेत. त्याचग्रमाणे: 
“विरोधी” हिंसेपासूनहि गृहस्थाची सुटका होऊं शकत नाही. तो-खतः- 
हून निष्कारण कोणाशी विरोध करणार नाठी; परंतु त्याच्यावरःकोणीः 
आक्रमण केलें तर त्यापासून खत:चा बचाव करण्याचा तो -जरूर 
प्रयत्न करीछ.. आक्रमकांशी सामना न देतां भिऊन घरांत-रूपूम बसणें, 
हैं अहिंसेवें द्योतक नव्हे. या मानसिक हिंसेपेक्षा भ्रत्यक्ष...हिंसा. 
पुष्कव्ठ चांगली आहे. जैनशास्त्रांत स्पष्ट सांगितलें आहे. “नापी स्पष्ट: 
सुदृष्टिय: स- सप्तमिभेयमेनाक्‌? [ पद्चाध्यायी ] जो जैन: धर्माचर खरी- 
श्रद्धा ठेबतों तो सात प्रकारच्या भयांपासून संपूर्णपणे रहित असतो 

जैनधर्माचे सर्व तीथकर क्षत्रियवंशी होते. त्यांनी आपल्यां आयु-' 
ध्यांत पुष्कछ दिग्विजय मिब्ठविले. मौये सम्राट चंद्रगुप्त, महामेघवाहन 
सम्राट खारवेछ, वीर सेनापती चामुंढराय इत्यादि जैन वीर योड्े 


चारित्र . १९५ 


भारतीय इतिहासांतीरू उज्बछ रत्न होत, वास्तविक जैन धर्म हा त्या: 
्षत्रियांचा धर्म होता, जे रणांगणांवर शत्रूंचा सामना तरवारीने कसा 
करावा हैं जाणत होते; आणि त्यावर क्षमा कशी व केव्डा करावी 
हेँही जाणत होते. जैन क्षुजियाकरिता खालील आदेश होता.--- 


“ये शस्त्रवृत्तिःसमरे रिपु: स्थाद्‌ यः कण्टको वा निजमण्डलस्थ । 
अस्त्राणि तत्रेव नृपा क्षिपन्ति न दीनकानीनशु भाशये पु ॥/ '-यशस्तिलूक. प्‌. ९६ 


: अखशख्राने सुसज्जित होझन, रणांगणावर शत्रू महणून जो 
आलिला आहे, किंवा जो आपल्या देशाचा शत्रू आहे स्यांच्यावर राजे- 
छोक शस्त्र प्रहार करतात. कमजोर, भयग्रस्त, सदाचारी पुरुषावर ते 
आपकें श्र कधीदी उचलीत नाहीत. ही जेनी राजनीती आहे. म्हणून जे 
लोक अहिंसा धर्मावर भीतीचा आरोप करतात ते भ्रमांत आहेत. 
अ्िसेंत भीतीछा स्थान मुब्ठीच नादी; उछट अहिसेचा पहिला धढा 
निर्भयता हा आहे. निरभेयता व कायरता हे एकाच ठीकाणी राहूं शकत 
नाहीत. शौये हा आत्म्याचाच शुण आहे. अत्म्याच्या द्वारें जेव्दा तें 
प्रगट होतें, तेब्हा ती अहिंसा समजावी व शरीराच्या सहाय्याने तें शौर्य 
प्रगट होतें, तेव्हा ती वीरता अछते. जैनधर्मी अहिंसा ही एकतर 
वीरतेचा किंवा क्षमतेचा पाठ शिकविते. आपत्तीकाव्यंत गृहस्थाचें 
कर्तव्य दाखबित असतांना एका जैनाचार्योनी लिहिलेलें आहे. 

“अथदिन्यतमस्योज्चरुहिप्टेपु स दृष्टिमान्‌ । 

सत्सु घोरोपसगेंपु तत्परः स्वात्तदत्ययं मू ॥८१२॥॥ 

यहा न द्ात्मसामर्थ्य यावन्मंभ्रासिकोशकम्‌ । 

तावद्‌ दृष्टुं च श्रोतुं च तदवाधा सहते न सः॥८ १३॥-पख्चाध्या,। 


.._ अर्थ:- धर्माचें आयतन, जिनमंदिर, जिनविंव इत्यादींपेकी कशा- 
बरहि संकट आले असतांना खच्या जैनाने तें दूर करण्यास तयार 
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राहिलें पाहिजे. आणि जॉपयत त्याच्याजवछ आत्मवलत, मंत्रवंल, 
तरबारीचें वछ किंवा धनवछ आहे, तोपयंत असल्या आपत्ती, तो 
उघड्या डोब्व्यांनी पाहूं व ऐकूंि शकत नाही. 


जें धर्मावर आलेल्या आपत्तीच्या प्रतिकारावावतीत सांगितलेलें 
शआहे, तेंच देशावर आलेल्या आपत्तीसंबंधीहि समजावें म्हणून जैन- 
: धर्मानुयायांची सेनेंत भरती होऊ शकत नाही किंवा युद्ध करूं शकत नाही 
असे जे समजतात ती त्यांची भ्रामक कल्पना आहे. अलिकडे जेनधर्मी 
छोक बहुतांशी बेदय आहेत; आणि अनेक शतकांपासून चालूत आलेले 
त्यांच्यावरील अत्याचार, त्रास व संकटें यामुद्ठे ते मित्रेहि बनलेले 
आहेत. पण हा अहिंसा धर्माचा दोष नाही. भारतावर जोपयेत अहिंसा 
धर्मीय जैनांचें राज्य होतें, तोपयत भारत गुलाम झालेला नब्हता. 
ते मरणें जाणत होते व प्रसंगीं मारणेंहि जाणत होते. परंतु रणांतून 
पराज्ञमुख होऊन पढ्णें त्यांना मांहित नव्हतें. प्राणांच्या मोहाने 
कर्तव्यच्युत होणें, हीच मोठी हिंसा होय. 


एकेवेब्ठी गीतेमध्ये सांगितलेल्या अजुनाच्या व्यामोहा बदल, एका 
लेखकाने लिह॒लें आहे की, “अजुनाचा आदश अनार्यात्रा-बौद्ध व 
जैनांचा-मार्ग आहे तो आर्याचा-हिंदु जातीचा कद्ापीहि होऊ शकत 
नाही-” लेखकाने या आदर्शास जैनाचा आदश कसे मानकें हैँ 
समजूं शकत नाही. गीतेवरुन हें स्पष्ट आहे की अजुन हिंसेच्या भयाने 
युद्धापासून पराज्नसुख होत नव्इतां; तर आपकें भाउजंघ व आपकें कुछ 
यांचा सत्यानाश होईल, या मीतीने तो कर्तव्यच्युत होऊं॑ छागलछा होता. 
अजुनाच्या हृदयांत अहिंसेची ज्योत पेटलेली नव्हती, की जिच्या 
प्रकाशांत मनुष्य प्राणिमात्रांना आपला बंघु व सर्व विश्व आपलें कुट्ठुंच 
तो समजू शकेल. त्याच्या हृद्यांत कौडुंविक मोहाचें साम्राज्य यैमान 
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घालीत होतें; द्याच्यापुढे अहिंसेचा आदश नव्ह॒ता. अहिंसा कर्तव्यच्युत 
करीत नाही. परंतु कर्तव्याकर्तव्याचा चोध करवून माणसास आपल्था 
कर्तव्यावर दृढ राहण्यास शिकविते व 'हणून अहिंसा ही अन्यतहांय 
नाही; व ती भीति अगर निवेलतेची जननीहि नाही. तिची मर्यादा, 
व्याख्या व शक्ती यांच्याशीं जो परिचित आहे तो असें म्हणण्याचें साहस 
कदापीहि करणार नाही- 


५ श्रावकाचे चारित्र, 

जैनशास्रांत, जेनसंघाचे चार विभाग सांगितलेले आहेत.- १ मुनी, 
२ आर्यिका, ३ आवक, ४ श्राविका., श्रावक म्हणजे पुरुष-गृहर्थ; व 
' श्राविका म्हणजे ख्री-गृहस्थ, जेनग्रहस्थांना आवक म्हणतात. व्याचा 
अपश्रेश 'सरावगी' हा र॒द्व कांही कांही ठिकाणीं प्रचलित आहे. 
जैनसंघांत श्रावक व श्राविकांचें महत्वपूर्ण स्थान आहे. कारण ट्यांच्या- 
शिवाय मुनींचा आश्रम चारुंंच शकणार नाही. शिवाय स्ांच्यां- 
तूनच तर पुढे मुनि किंवा आर्यिका होतात. म्हणून जैनग्रहस्थांचा 
आचार हा एकपकारें मुनींच्या आचाराचा पाया आहे; व त्यावरच 
कालछांतराने मुनींच्या आचाराचा भव्य प्रासाद उभा राहतो. म्हणून खरा 
जैनगृहस्थ हा एक आदशे ग्रहस्थ असतो 


जो न्यायाने धन मिव्यवितो, गुणी जनांचा आदर करतो, गोड 
वाणी बोलतो, एकमेकास विरोध येणार नाही अशा रीतीने जो धर्म, 
अर्थ व काम पुरुषा्थचें सेबन करतो, जो विनयशील आहे, योग्य 
असा आहार विहार ज्याचा आहे, जो सज्ज्ञन संगतीत असतो, तसेच 
जो शाख्तज्ञ, कृतज्ञ, दयाछु, पापभीरु आणि जितेंद्रिय आहे, तो गृरस्थ 
धर्माचें खरें पाछन करतो असे जेनशास्रांत सांगितलें आहे. ज्या 
गृहस्थांत इतके गुण असतील तो अगदी आदशे ग्रहस्थ असेल यांत 
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कांहाच शंका नाही.अशा प्रकारचे सदगूहस्थ जर या पृथ्वीतछावर अंसतीरे 
तर ही प्रथ्वी खवगपिक्षाहि वरचढ वनेल. परंतु मनुष्याची भोगछाठ्सा 
ख्ार्थप्रवृत्ति द्या इतक्‍या प्रबठ्ठ आहेत की, तो आपल्या सद्शुणांना 
विसरछा असून कार्म व अर्थपुरुषार्थाच्या पाठीमागे तो छागंलेला 
आहे. जपूँ ते द्याचें आराध्य देवतच बनलें आहे. तो 'धर्माचरणहि 
करीत असछा, तरी आराध्य देवत असलेल्या अर्थ व काम था भंरा- 
ध्यांच्या पूर्तीसाठीच ट्यांच्या नादीं छागून्न तो न्यायान्यायाचा कांहीहि 
विचार करीत नाही. त्याछा दयेची आस्था व पापाची भीतिहि- वाटत 
नादी. इंद्रियांचा तो दास वनलेला आहे आणि ट्ाांच्याच वृष्तीसाठी 
तो सर्व कांही करतो. असो 


जैनग्रहस्थाचे आठ मुल्यूण आहेत.- अहिंसा, सत्य, .अचौये, 
ब्रह्मचयें आणि अपरिग्रह यांचें एकदेश ( अंशत: ) पाछन; त्याचप्रमाणे 
मद्य, मांस, मधु यांचा संपूर्णपणें द्याग; झाडांची मुत्ठी झाड-वाढ- 
विण्यास ज्याप्रमाणे-कारणीभूत होते, व्याचप्रमाणे ग्रहस्थांची सर्व प्रगति 
या गुणांचवर अवलंबून असल्यामुछे यास मुल्यूण असें मदणतात.- 
याँच्याशिवाय कोणताहि जैन, 'श्रावक' म्हणविछा जात नाही. 

१ अहिंसाणुब्रत, 

जैनमताप्रमाणे त्रस आंणि स्थावर असे दोन प्रकारचें जीव आहेत- 
चालरूणारे,फिरणारे असे मनुष्य, पशु, पक्षांत्रमाणे असणारे जीवजंतु हे त्रेस 
जीव होत; आणि पृथ्वी, जछ, अग्नी, वायु वनस्पतीरूप जीवांना स्थावर महणे- 
ताव. स्थावर जीवांच्या हिंसेचा द्याग तर ग्रहस्थ करूंच शकत नाडी. कारंण 
दास द्याच्या जीवननिर्वाहासाठीच या सर्च बस्तूंची आवश्यकता असते 
तरीहिपण ट्यांता निष्कारण त्रास होऊं नये. यासाठी पुढ़े सांगितल्या- 
प्रमाणे तो सावधगिरी ठेवतोच, आता राहिले तरस. या जीवांची हिंसा चार 
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अकारची, आहे. संकल्पी, आरंभी, उद्योगी व विरोधी. यांच्यांपेकी 
केवढ्) संकल्पी हिंसेचा त्याग गृहस्थ करू शकतो. व्याची माहिती पूर्वी 
आलेली-आहेच. शास्रकारांनी लिहिलें आहे.--- 


इत्यनारम्भजां जद्याद्‌ हिसामारम्भजां भति । 
- व्य्थस्थावरहिसावय्यतनामावहेद्‌ गृही ।। १० । -सागारघर्मा० 


' अर्थ:- आरंभाशिवाय इतर कार्यामध्ये होणारी जी हिंसा ती 
गृहख्थाने सोडून द्यावी, व शेती, आरंभादिक कार्यामध्ये निष्कारण 
होणारी जी हिंसा, ती यथाशक्ती सोडण्याचा प्रयत्न करावा. 


. आरंभक्रियेमध्ये होणाण्या हिंसेशिवाय मनोरंजनासाठी, जिव्हा 
लौल॒प्यासाठी, कातड्याचे जोडे वनवावे म्हणून अगर धर्माच्या, नांवावर 
जी पशुहत्या होते ती सर्व श्रावकांनी सोडावी. व्याचप्रमाणे जिवंत पशृना 
!सारून व्यांच्या ताज्या व समझ वनलेल्या वस्तृंचाहि गृहस्थाने त्याग 
:कराबा. कारण शझामुक्े तद्यांच्या बधास भोत्साहन मिव्एत्ते. ज्याअर्थी 
गृहस्थास आंपलें जीवन व्यतीत करणें ऋमग्राप्त आहे. व तें जीवन 
कांही उद्योग घंदा केल्याशिवाय चालू शकत नाही, लाअर्थी आरंभी 
हिंसा ही- गृहस्थांसाठी अपरिहाये आहे. परंतु गृहस्थाने अशा प्रकारचा 
उद्योग करावा की, ट्यामध्ये कमीतकमी जीवाचा घात होईलछ; व 
:तितकाच उद्योग करावा की, जितका ट्याच्या निर्वाह्यास - आवश्यक 
/आहे. कारण जो गृहस्थ थोडा आरंभ व थोढा परिश्रह यांतच संतुष्ट 
'असतो, तोच अहिंसाणुत्रताचें पालन करूं शकतो. ज्याढा रात्रंदिवस 
*धनाची चिंता छारलेली आहे, रोज नवनवे कारखाने काहून धनसंग्रद 
करण्याकडे. ज्याची प्रवृत्ति आहे व आपल्या अधिकाज्यांसा व नोछर- 
व्वाकरांना कमीतकमी चेतन देझन टयाच्याकडूस अधिकाधिक काम करत 


पु 


चेतो; न्‍्यायान्यायाचा कांडीहि दिचार करीत साई, तो अहिंसय 
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पान काय करीछ ? समाधानी माणसांसाठीच अहिंसा आहे. असंघुष्ट 
मनुष्य कधीच अहिंसक होऊं शकत नाही. गृहस्थांचें हैं कर्तव्य 
सांगितलें आहे की, आपल्यावर अवलंबून असणारांना-ब.नसणास्यां- 
नाहि भोजन देऊन मग खतः भोजन करावें. समाधानी मनुष्यच तसे 
करूं शकेछ. असमाधानी मनुष्य तर प्रथम आपल्या पोटापेक्षा आपली 
तिजोरी भरण्याचा प्रयत्न करील; त्याच्या दृष्टीने आश्रितांच्या चिंता 
व्यर्थ आहेत. आश्रितांना मी .पेसे देऊन त्यांना कामाछा छाबलें 
आहे, प्रत्येक महिन्यांत त्यानुसार त्याला पगार दिला जातो, त्यांत त्थंचें 
त्यांच्या मुलावाब्यंचें पोट भरो वा न भरो; एवढ्या पगारांत ते काम 
करीत नसतीछ तर आम्ड्ी दुसरे लावूं, इतक्यांत काम करणारे कांही 
दुसरे कमी नाहीत. अशा विचारांचा मनुष्य खरा व्यापारी अंसला, 
तरी तो अहिंसक व्यापारी नाही. जो आपसल्याप्रमाणेच आपल्या अव- 
लंवितांचीहि' काव्य्जी घेतो व त्यांच्यवर जुल्म जबरद्रती न करतां 
योग्य समयी भरपूर भोजन देतो व त्यांच्या शक्ती्रमाणेच त्यांनो 
काम देतो, तोच खरा अहिंसक व्यापारी होय. ही गोप्ट आपले आश्रित 
नुष्य आणि पश्ञु या दोधांच्या वावबतींत समानतेने लागू आहें. 
जैनाचार्यानी अहिंसेचें पांच दोष सांगितलेले आहेत व ते दूर 
करण्याची ताकीद दिलेली आहे; ते दोष यात्रमाणे आहेत.---..... 

१) दुष्ट बुद्धीने मनुष्य किंवा पशुन्ा दोर वगैरेंनी चांधणें, रागांत 
येझन कांही माऊक आपल्या नोकर चाकरांना बांधवितात; परंतु 
पाल्ठीव पशु बांधल्याशिवाय राहूं शकत नाहीत, म्हणून त्याना अशा 
रीतीने बांधावें की, घास आग बगैरे छागली तर ते बंधन सोडवून 
चेऊन त्यांना पव्ण्तां येईछ. २) ऋ्ुरतेने काठी किंवा कोरड्याने मारणें. 
३) दुष्ट बुद्धीने कोणाचें नाक, कान, दांत, पाय बगैरे अवय्ब कापफें: 
परंठु कोण्या पश्यु किंवा मनुष्याच्या शरीराचा एखादा अवयब सढला 
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असेल किंवा शरीरास फोड झाछा असेल तर कापण्यांत अगर चिरण्यांत 
दोष नाही. ४) रागांत येझन किंचा छोभाने मनुष्य किंवा पशुंबर 
त्याच्या शक्तीपेक्षा जास्त ओझें छादणें किंचा शक्तीवाहेरचें काम करविणें, 
मनुष्य खत: उचलून जितकें ओझें घेझन जाऊं शकेल व खाली 
उत्तरवून चेऊं शकेल तितकेंच ओझें त्यास श्रावकाने उचलण्यास व 
ठेवण्यास सांगावें. त्याचप्रमाणे काव्णचेंहि अवधान त्याने अबश्य 
ठेवावें. ठराविक (योग्य) वेकेपयेतच स्यांच्याकट्नन काम करवून 
ध्यावें. श्रावक जर शेती करीत असेल, तर त्याने नांगर अगर गाडीस 
बैलांना योग्य वेल्लेपयेत जुपावें व योग्य वें सोडढावें. शक्तीपेक्षा 
अधिक काम करघचून घेणें ही हिंसा आहे. ५) तहान-शुकेने संत्रस्त 
झालेला प्राणी मरूनहिः जातो म्हणून कोणाचेंहि खाणें-पिणें रोकूं नये. 
कोणी एखादा अपराध केछा असेछ तर त्याला मिवविण्यासाठी तुला 
आज भोजन मिव्णणार नाही असे पाहिजे तर म्हणावें. परंतु भोजनाची 
चेव्ठ आली की त्यांना खाऊं घालूनच आपण खावयास पाहिजे. किंधा 
एखादा कोणी आजारी असेरू किंवा स्वत्तःहून उपवास करीत असेल तर 
ती गोष्ट निराब्गी, म्हणून श्रावकाने या गोष्टी लक्षांत ठेवाव्या की आपल्य 
अहिंसात्रतांत कांही दोष येणार नाही, असा व्यवहार ठेचछा जाईल, 
अहिंसाव्रती आवक आपल्या आश्रितांच्या चरोबर जर असा 
घ्यवहार ठेवीछ, तर त्याला आर्थिक दृष्टीनेहि छाभ होईल; कारण 
प्रेमच्ण व्यवहाराने कार्यकारीगण त्याचें काम आपकलें आहे, असे 
समजून मन छाऊन त्याचें काम करतील व त्याचें नफा जुकसान हैं 
आपकलेंच नफा नुकसान आहे असें समजतील. याप्रमाणे अहिंसामूछ 
व्यवहार हा खार्थ व परमार्थ या दोन्‍्दी दृष्टीनी फायदेशीर आहे. 
जमीनदार व 'मिलमालकांनी ( कारखानदारांनी ) आपल्या आश्रित 
शेतकय्याशीं व मजुराशी असा प्रेमव्ठ व्यवहार ठेवला असतां दर दोन्‍्ही 
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पक्षांत जी ओढाताण व कट्ठता द्सिते, ती दिसली:नसती-बः जमीन 
दारी किंचा कारखान्यावर सरकारी नियंत्रणाची गोष्टहि उद्धवल़ी:नसंती 
--रात्रि-भोजन त्याग व जछगालन,  .+  +५ 


अहिंसात्रती आवकाने रात्री भोजन करूं नये व पाणीहि कपव्याने 
गाढुनच उपयोगांत आगावें. रात्री मोजन करण्याचे दुष्परिशाम,ब्रतमान 
पत्नातून अनेकदा प्रकाशित होतात. उदा० चहाच्या किटलींत.पाल:जकून 
याभुछे चहा पिणारांचें मरण ऐकण्यांत येतें. कधी कृधी .एखायो 
मोख्या पंक्तीत भांड्यांत साप पद्ून गेल्यामुद्ठे मनुष्यातें मरण ऐकण्यांत 
येतें, दरवर्षी अशा दोन चार घटना द्ोतात, .परंतु अजूनहि: माणूसांजे 
डोछे उघडत नाहीत. नेहमी दिवसाच्या प्रकाशांत काब्जीपूर्वक माहनत 
भोजन करावयास पाहिजे. एकतर रात्रीच्या वेव्गें-अगदी नतेजसी/अस। 
अकाशहि दिवसाच्या प्रकाशाइतका तेजखी-असत नाही; आंपि: सूये 
प्रकाशांत इतस्तत: छपून बसलेले जीवज॑ंतु. रात्र होतांच: आपल्य़ा 
'अन्नाच्या शोधार्थ वाहेर पडतात, कृत्रिम प्रकाश त्यांना रोकूं:शक़त नाड़ी. 
छलट - जास तेजखी प्रकाशाने पतंग बगेरे किडेहि अधिक्रः उत्पन्न 
होतात व भोजन करणास्याच्या ताटांत ते टपटप पडूँ शकतातःउहेरू 
वायाच्या दुकानावर रात्री जाऊन पाहिलें तर।अद्वीबंर दुधांची कढई 
ठेवलेली असते व वर विजेच्या , दिव्याभोवती 'अनेक- किडे।डफिरत 
'असतात व ते कढईमध्ये पडतात.०« तिच्या जबब्यच्र' या किड्यांच्यों 
शिकारीसाठी पाछ वसलेली असते.' तीहि क्रवी कथी दुधांत पढे. 
'एकदा अशाच प्रकारच्या दुधाच्या दह्माची छस्सी एकजण प्यालां:तेहहा , 
थाची स्थिती अस्त वाईट झाली. भोजनांत एखादा जीवजंतु गेला 
“तर जजैर रोग होतो किंवा कुष्टांसारखे रोग ,होतात, तसेन्न वैद्यक . 
'शास्राच्या नियमानुसार .भोजन- झाल्यानंतर -तीन.- तासांनी जलेव्ही 
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अंन्नांची पचन क्रिया सुरू होते, ्ावेछिस निजाबयास पाहिजे. परंतु 
जे छोक रात्री मोजन करतात; ते बहुधा भोजन झाल्यावर थोड्याच 
वेब्यंत झोपूं छागतात. द्यामुे खास्थ्य खराब होतें. म्हणून आरोग्यान्या 
इृष्टीनिहि दिवसां भोजन करणें हितावह आहे. 
वद्याचप्रमाणे नेहमी पाणीहि' गाकूनच' उपयोगांत आगावबें. न गाछ- 
लेल्या पाण्यांत किडे असले तर ते पोटांत जाऊन अनेक प्रकारचे त्रास- 
दायक रोग उत्पन्न होतात. ज्यावेछेला कॉलछरा बगेरे सारखे रोग 
पंसरतात तेव्हा पाणी गरम करून पिण्याचा नेहमी आदेश दिला जातो 
वास्तविक गरम पाणी कधीही विकार करीत नाहीं. जेनसाधु नेहमी 
गरम पाणीच पितात. पण जेनग्रहस्थांना मात्र गर्म पाणी पिण्याचा 
नियम सक्तीचा नाही. पाणी गाछून वापरण्याचा मात्र सक्तीचा आहे 
ने गांव्य्लेल्या पाण्यापेक्षा गाब्लेलें पाणी हें अधिक साफ असतें व 
गाब्व्लेल्या पाण्यापेक्षा गरम पाणी शुद्ध असतें. आजकाल वर जागो 
जांगी नव्य छावलेले आहेत. परंतु नव्यचेंहि पाणी गाकूनच वापरावयास 
पाहिजे, ठ्यापाण्यांवहि, माती बगेरे मिसब्यलेली असते. गाण्णें 
असतांना ती कपड्यावर जमा होत असलेली दिसत्ते. म&णून पाणी 
नंदीचें असो, नव्यचें असो, अगर विहीरीचें असो तें गाद्धनच 
वापरावयांस पाहिजे. त्यामुकछे पुष्कब्ण्शा रोगांपासून, कष्टांपासून आपला 
बचाव होतो. एकदां वर्तमान पत्रांत भुरादाचाद जिल्धाची घटना 
प्रकोशिंत झालेली होती. एक मुलगा रात्री चाजेखाली पा्णी ठेवून 
निजला द्या पाण्यांत विचू पडला त्या मुलास रात्रीं तहान छागली व न 
बघतांच तो पाणी पिऊं छागछा, तो चिचू त्वाच्या तोंडांत गेला व 
जबड्याला डंख सारूं छागला, मुठगा सारखा तवब्मरूं लागला; 
पुष्कब्स्से उपचार केले पण आंत चिकटलेला विचू कांटी बाहर निघूं 
शकलछा नाही, सरतेशेवटी त्या मुलायें- तडफढत तडफइतच प्राणोत्कमण 
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झालें. अशा दुर्घटना लक्षांत चेऊन रात्री भोजन न. करणें व पाणी . 
गाढून पिणें असे नियम आपण अवश्य पाव्यवयास पाहिजेत. धार्मिक 
विषयांत केवल धर्माचीच मर्यादा नाही त्तर त्यांत व्यक्ती व समा- 
जाचें हितहि साठविलेलें आहे 


के २ सत्याणुत्रत, 


जी गोष्ट जशी पाहिली अगर ऐकली असेल तशीच ती न सांगणें 
यास सर्वसाधरणतः असत्य मानलें जातें, परंतु जैनधर्मात सत्य हैं 
असें कांही खतंत्र ब्रत नाही तर अहिंसा ब्रताचें रक्षण करणें हेँच 
त्याचें रुक्ष (ध्येय) आहे. म्हणून जैलधर्मात दुसभ्याला ज्ास पोहोंचेल 
अशा उद्देशाने बोलें जाणारें सत्य वचनहि असत्य समजलें जातें 
उदा० एखाद्या काण्या माणसास तूं काणा आहेस, असे .म्हणणें सत्य 
असलें तरी त्थामुक्ते त्या माणसाच्या सनास इजा पोहोचत असल्यामुक्े 
व तव्याला चिडविण्याच्या उद्देशानेच असें म्हटलें जात असस्यामुंद्ठे 
हैं असत्य भाषणच म्हणविलें जातें. या दृष्टीनेच जर एखादे वेकेला 
सत्य बोलण्यामुठछे कोणाच्या प्राणावर संकट येत असेल दर तें सत्य 
चोलणें सुद्धा चुकीचें आहे, असे जैनमत सांगतें.परंतु अशावेछी असत्य 
बोलून एखाद्ाच्या प्राणायें रक्षण होत असलें तरी जर त्याच्या 
जीवंत रहाण्याने दुसच्या प्राण्यांच्यावर संकट येण्याची शक्‍्यता असेल 
तर या नियमाछाहि अपवाद करतां येतो. कारण व्यक्तीच्या जीवनाचें 
रक्षण हैं जरी अभिप्रेत असकें, तरी त्याच्याकट्टन होणास्या जुछुमाचें 
अगर अत्याचारांचें रक्षण कोणत्याहि अबस्थेंत इष्ट नाही. तसेच अत्या- 
चारांपासून सुधारणा व्हावी म्हणून व्यक्तीचा प्राण घेण्यापेक्षा त्यांच्यांत 
सुधारणा करणें हैँ अति उत्तम. परंतु हैं शकक्‍्य नसलें तर अन्याय किंवा 
अत्याचारांना संहाय्य देणें हूँ कथीहि योग्य नाही. व्यक्ती सुधरूं 
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: शाकतों व म्हणून त्याछा तसे करण्याची संधी दिली पाहिजे. प्राण 
रक्षणासाठी असत्य वोलण्याच्या मुब्यदीं हाच उद्देश आहे. 

असत्य वचनाचे अनेक भेद आहेत-- १) व्यक्ती संबंधी खोटी 
माहिती सांगणें; विशेषत: लप्नमादि प्रसंगी विरोधी माणसांकडून विवाह 
होऊं नये म्हणून मुलींच्या किंवा मुलांच्या बावतीत खोव्यानाध्या 
अनेक कंड्या पिकविण्याची प्रथा यांतच येते. २) जनावरांसंबंधी 
खोटें बोलणें उदा० थोडें दूध देणाज्या गाईवइल खूप दूध देणारी 
आहे असें सांगणें किंवा प्रकारांतराने उलट बोलणें हेँहि यांतच समा- 
विष्ट होतें. ३) जड पदार्थासंबंधी खोटें वोलणें, उदा० दुसच्याची 
जमीन आपली सांगणें किंवा कर बगैरे चुकविण्यासाठी आपली माल- 
मप्ता दुसन्याची सांगणें. ४) छाज किंवा छोभाछा बढ्णी पडून खज्या 
घटने विरूद्ध साक्ष देणें. आपल्या जबब्य कोणाची ठेव ठेवली असेल 
तर त्यावावत खोटें वोलणें; हैँ किंवा यासारखे दुसरें खोटें भाषण 
गृहस्थाने बोल नये. त्यामुझे मनुष्याचा विश्वास नष्ट होतो व अना- 
चारांना प्रोत्साहन मिव्टतें. तसेच ज्यांच्या चावतींत खोटें बोललें गेलें, 
तव्यांनाहि दुःख होऊन तें आपले जन्‍्माचे वैरी वनतात. जे छोक 
आपसया रोजच्या व्यवहारामध्ये खोटे वोछतात किंवा खरा व्यवहार 
फरीत नाहीत स्यांची वाजारांत पत राह्मत नाही. लोक त्यांना अविश्वासू 
समजून त्यांच्याशी घेण्यादेण्याचे सर्व व्यवहार चंद करतात. 

खोटे बोलण्याची संवय नसूनहि कथी कथी रागाच्या भरांत 
मनुष्य खोटा बोलतो तर कांही लोक, लोभांत फसून खोटे बोलतात, 
कांही लोक पोलीस वगेरेंच्या भमीतीने खोटें बोलतात तर कांही लोक 
थट्ञा मस्करीच्या चादाने खोटें बोलतात. म्हणून सत्यवादी माणसाने 
क्रोध, छाज, भीति किंवा थट्टा, मस्करी यांपासून सावध असावें; कारण 
अशा खोट्या बोलण्यापासून फायदा तर कांहीच होत नाही; पण उलट 
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तंटा बाढवून माणसालछा संवयी मात्र वाईट छागतात. 
३ अचोरयाणुब्रत, 

जो मनुष्य चोरण्याच्या उद्देशाने दुसच्याची साधी गवतासांरखीही 
वस्तु घेतो किंवा ती दुसच्यास देतो, तो चोर आहे व जो अशा 
प्रकारच्या चोरीचा त्याग करतो व्यास अचोर्याणुत्रती आवक म्ह॒टलें 
जातें. परंतु ज्या वस्तु सर्वसाधारण छोकांकरिता आहेत. उदा० पाणी 
हवा, बगेरे त्ञा कोणाछाहि न विंचारतां तो घेऊं शकतो. टद्याचप्रमाणे 
एखाद्या कुदुंबांतीछ धनाचा उत्तराधिकारी जो असेल तो पंहिली व्यक्ती 
मेल्यानंतरच तें धन घेऊं शकतो; परंतु त्याच्या जीवंतपणीं जर तो ब्यावें 
धन हिरावून घेईछ तर ती चोरी समजली जाई जर आपल्यांच 
वस्तूसंबंधी व्यास कथी शंका उत्पन्न झाली की ही माझी आहे किंवा 
नाही, तर जोपयत ती शंका मिटत नादी, तोपयत त्याने ती वस्तु घेऊ नये. 


द्याचप्रमाण चोरी ही वाईट आहे, असें समजून, ती सोडून. 
देणाज्याने खालील प्रकारव्याहि गोष्टी करूं नयेत । 


१] कोण्या एका चोराछा स्वतः किंवा दुसच्याकड्ून चोरीची प्ेरणाः 
करणें किंचा करविणें अगर तसल्या गोष्टींची प्रशंसा करणें; तसेच. सुरी,: 
चाकू बगैरे चोरीचीं साधनें विकर्णं किंवा आपल्यातफ व्यास,देणें..उदा०: 
तूं निष्कारण असा रिकामा कां वसलास ? तुजजबछ कांदी- खाण्यांस, 
नसल्यास मी देतों आणि तुझा चोरलेछा मार कोणी चेत नसेल तर 
मी तो विकून देईन. अशा प्रकारें हें भाषण चोरांना साथ देणारें 
असल्यामुछे ती चोरीच आहे. व्याचा त्याग करावयास प्राहिजे,. 
२] चोरीचा सार विकत चेणें. जे छोक असा माल विकत चेतात ते. 
आपल्या मनाची अशी समजूत करून घेतात की आम्ही -व्यापार. 
करतों; चोरी करीत नाहीं. परंतु चोरीचा मार घेणाराहि चोरच-समजुल्ा - 
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जातो व म्हणूनच असला सर्ब व्यवहार रूपचून छपवून केला जातो 
३] माप, वराजू, गज बगैरे कमीजास्त आकाराचे ठेवणें; कमी 
मापांनी मोजून घेझन वाढल्या मापाने तोरून देणें हें गेर आहे 
४] एखाया वस्तूमध्ये कमी किंमतीची समान वस्तु मिव्य्यून ती विकणें 
“ उदा० चांगल्या धान्यांत हलके धान्य, लोण्यांत चरवी, हिंगांत खैर, 
खन्‍्या सोन्या चौंदींत चनावटी सोनें चांदी इत्यादि मिसब्यविणें, हूँ 
व्याज्य होय. व्यापारी असे समजंतो की मी चोरी करीत नाही; हैं एक 
व्यापारांतीछ कसव आहे; परंतु त्याचें असें समजणें बरोबर नाही 
कारण अंशा प्रकारच्या व्यवहाराने तो दुसच्यांना फसवितो व असें 
करंणें निंय आंहे, ५] राज्यांत कादी गडबड झाली असतांना बस्तूची 
किंसत वाढयून देणें; युद्धाच्या वेब्ी विशेषतः असे जास्त केलें गेलें 
किंवा एका राज्यांतून रूपून छपून दुसच्या राज्यांत माल नेणें किंवा 

आणणें, त्याचप्रमाणे यात्रा कर अक्ट्राय कर बगेरे चुकविणें हे सर्व 
प्रकार चोरीचेच प्रकार समजले जातात 


, वर ज्या गोष्टी घर सांगितल्या गेल्या आहेत, द्यावरून असें 
कोणी: समजू नये की, झा गोष्टी व्यापारी कर्तात व राजकर्मचारीगण 
दयापासून अलिप्त असत्तात. ते जर राज्यांत चोरी करवितील किंवा 
चोरीचा मार खरीदतीरल किंवा राज्याकड्टन पदार्थाची खरेदी 
झाल्यावर. बस्तूंच्या किंसती बाढवितीलक किंवा राज्य अगर देशाच्या 
विरुद्ध कांही कारवाया करतील तर तेहि चोरीच्या दोपाचे भागीदार 
ससजले जातील 

. चास्तविक धन हा मनुष्याचा प्राण आहे. म्हणून जो कोणाचें धन 
हिरावून घेईल, तो त्याचे प्राणच हिरावून घेतो अरे समजून कोणीहि- 
कीणाची चोरी केरूं नये व करवूं नये, 
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४ ब्रम्हचर्याणुत्रत, 


कामवासना हा एक रोग आहे; आएणि थ्याचा प्रतिकार मात्र भोग. 
नाही. भोगाने हा रोग अधिकाधिकच वाढत जातो. परंतु ज्यांच्या 
लक्षांत ही गोष्ट येत नाही व आली तरी आपली काम वासना रोकण्यास 
जे असमर्थ आहेव अशा लछोकांनी आपल्या विवाहित,ख्री वरोबर संतुष्ट 
असावें. यांचें नांव अम्हचर्याणुत्रत आहे. त्रम्हचर्याणुत्रती आपल्या 
पत्नीशिवाय इतर सर्व स्त्रियांशी---मग त्या स्रिया विवाहीत अगर अवि- 
बाहीत असोत, अगर चेहया असोत त्यांशी स्ममाण होत नाही, व 
दुसच्यांनाहि तशी प्ररणा करीत नाही. असें करण्यांत केवछ इज्ज 
तीचाच प्रश्न नाही; तर अशा कामसेबनास तो मनापासून पाप समजतो 
हैँ होय, जो केवढ आपला मान किंत्रा प्रतिष्ठेच्या भयाने या कार्या- 
पासून दूर असतो तो यास वाईट समजत नाही व म्हृणून जेथेः अपमान _ 
होण्याची मिती नसते; अगर प्रतिष्ठा जाण्याचाहि संभव असत. नादी, 
त्या ठिकाणी तो असा अनाचार करतो; व असें केल्यावर तो कधी कधी 
आपली मान व प्रतिष्ठा गमावून वसतो. परंतु जो या कार्यास पाप मानतो, 
तो त्यापासून नेहमीच दूर असतो. रूदणून अशा कार्याना पाप समजून 
त्यापासून दूर राहण्यांतच हित आहे. परखी गमन व वेइयागमनाचे 
चाईट परिणाम सर्वजण जाणतात. परंतु मनुष्य आपली वासना ताव्यांत 
ठेवूं न शकल्यासुछे अनाचार करतो. पुष्कब्य्से तरुण लहान मुलांमुलीं- 
बरोवर अशीं कुत्सित कामें करून आपकें व दुसज्याचें जीवन सातींत 
सिव्ठवितात. कोणी हस्तमैथुन दवारें आपली कामवासना पुरी करतो.. 
अशीं कामें परखीगसन व चेश्यागमनापेक्षाहि अधिक निद्य आहेत. परंतु 
आजकालच्या शिक्षणाचें लक्ष्य अशा प्रकारच्या अनाचारांना रोकण्याकडे- 
मुछीच नाही. विद्यार्थी आपलें जीवन कसे घालवितो इकडे शिक्षक 
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किंवा व्यवस्थापक मुत्ठीच लक्ष देत नाहीत, जे अशा प्रकारच्या अना- 
चारांत पढतात ते खतःचा आणि दुसच्यांचा आत्मा व शरीर या 
दोन्‍्दींचा घात करतात व म्हणून ते हिंसकापेक्षा कमी दर्जाचे नाहीत; 
मदणून आपली आध्यात्मिक व लौकीक उन्नति करूं इच्छिणान्‍्यांनी 
संमाजांत असें अनाचार पसरणार नाहीत, व आपल्या पत्नी व्यतिरिक्तः 
दुसच्यांशीं कामसेचन केले जाणार नाही व तिच्याशिवाय संसारांती् 
सर्व खत्रियांना आपल्या मातावहिणी प्रमाणे समजले जाईल, अशी 
खबरदारी ध्यावी व लहान मुलांना आपलछा भाऊ किंवा पुत्र सानून 
द्याला उन्नत बनवावें, 


पत्नीशी कामसेवन करण्याची मान्यता मिव्यली स्दृणजे एकपत्नि- 
त्रत अगर विवाह हें अनियंत्रित कामसेवनेचें प्रमाणपत्र नब्हे. ते फक्त 
कामरोग शांत करण्याचे औषध आहे असें समजावें. स्तेभक किया 
उत्तेजक औषधांच्या सेवनाने रोग वाढयून अधिक खीसेवन करणें हा' 
ओऔषधावरहि अत्याचार आहे. अशा अत्याचारामुकेच पुष्कब्यसे विवाहित 
तरुण-तरुणी क्षयरोगाने ग्रस्त होझइन अकालीच काछाचें भक्ष्य वनतात._ 
तसेच अनियंत्रित कामसेवन हैं आध्यात्मिक व शारीरिक खास्थ्याचा 
विघाड करतें; स्हणून त्यापासून दूर असावें. 


वद्यासाठी प्रत्येक गृहस्थास खाली दिलेल्या गोष्टीपासून दूर राह-- 
ण्याचा आदेश शाखकारांनी दिलेला आहे. १] दुराचारिणी स््रियांपासूत 
दूर असणें, तोंडाने अश्छिल गोष्टी न बोलणें, प्रमाणातीव कामसेवन न 
करणें अनैसर्गिक मेथुन न करणें व दुसच्यांच्या वैवाहिक भानगहींत, 
न पडणें. पुरुपासाठी छा ज्या गोष्टी सांगितल्या आहेत त्या खत्रियां-- 
साठीहि समजाव्यात. स्त्रियांनीहि परपुरुष व अधिक कामसेवनापासून ., 
दूर असावें व संयमी राहण्याचा प्रयत्न करावा. हे 
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५ परिग्रह परिसाणव्रत, 

स्त्री, पुत्र, घर, सोनें इत्यादि वस्तूंसंवंधी ही माझी आहे या 
प्रकारचा जो ममत्वभाव, ला मोहास परिग्रह अशी संज्ञा आहे; आणि 
ममत्व कमी करून यथा वस्तू कमी करण्याच्या निशग्चयाक्वा परिग्रहपरि: 
माणव्रत म्हृटलेलें आहे. सर्वसाधारणतः छोक. रुपया, पेसा, जमीन, 
इस्टेट इत्यादिकांसच परिग्रह्द मानतात. परंतु वास्तविक पाहतां, 
मनुष्याचा मोह ( ममत्वभाव ) किंवा तीत्र आसक्ति हाच परिग्रह आहे. 
या धाह्म वस्तु आसक्तीचें कारण असल्यामुकें त्यांना परिग्रह म्हटले 
आहे. या वाह्य बस्तूंनाच जर परिग्रह मानलें तर ज्या' असंख्य छोकां- 
जवछ कांहीच नाही, परंतु ज्यांच्या भनांत मोठमोख्या आशा आकांक्षा 
सारख्या घोव्ठतात ते सर्व अपरिभ्रह्दी समजके जातील, परंतु अशी . 
स्थिती नाही. खरा अपरिग्रह तोच की ज्याच्याजव& कांही नाहीं च॑ 
ज्याच्या मनांत कोणत्याहि बस्तूची इच्छा नाही. कारण इच्छा झाल्या- 
घर मनुष्य परिग्रहाचर संचय केल्याशिवाय राहत नाही; आपणि संग्रहाची 
प्रवृत्ति चाढूँ छागली की न्यायान्याय किवा युक्तायुक्तेतेचा विचार मनुष्य 
करीत नाही- नंतर मनुष्य पेशाचा किडा होतो धनाचा स्वामी न राहता, 
द्याचा दास होतो द्रव्याचें दान करूनहि ट्याचें ममत्व सुटत नाही. तें 
आपल्याजवब्थच नेहमी असावें असे त्यास बादतें. -तद्याला नेहमी अजशी 
मिती बाटते की आपण दिलेकें द्रव्य कोणी फस्त करूं नये. द्याला भरे ' 
चाटते की आपली खूप कीर्ति व्हावी, छोकांनी आपले गुणगान करावें,' 
दोषांवर पडदा टाकाबा, वर्तमान पत्नांत आपला खूप बोलवाला व्हावा,' 
है सर्व समत्याचेच परिणाम आहेत. स्यांतून. सुटका झाल्याशिवाय 
परिभ्रह्मतून सुटका होऊ शकत नाठी. जोपयेत आपण कोंणतीहि वस्तु” 
आपली म्हणून समजत नाही, तोपयत तिच्या स्वांगल्या बाईटपणाने* 
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आपणास प्रसन्नता किंता दुःख होत नाद्वी. परंतु कोणद्याहि बस्तूविषयी 
ही माझी आहे असें ममत्व जेव्हा निर्माण होतें, तेव्हा सनुष्यास तिची 
चिंता छागते. स्हणून मसत्वच परिग्रह आहे व तें कमी झाल्याशिवाय 
प्रिग्रहरूप पापापासून माणसाची सुटका होऊं शकत नाही, 


' ज्याप्रमाणे- रुपये वगेरे वाह्य परिग्रह,आहेत, ह्याचप्रमाणे फाम,- 
क्रोध, सद, सोह इत्यादि भावहि अभ्यंतर परिग्रह आहेत, वाह्म परि- 
गरहाप्रमाणेच हा अंतगेत परिग्रहहि कसी केला पाहिजे. परिग्रह कमी 
करण्याचा एकच उपाय आहे तो म्हणजे आपल्या गरजा लक्षांत घेझन 
मनुष्याने रुपये, जमीन,(इस्टेट वगेरे सर्च बस्तूंची एक मर्यादा निमश्वित 
करणें. द्यामुे त्यापेक्षा जासत आपण आपल्याजवछ् कांही ठेवणार' 
नाही आणि अनावश्यक वस्तूंचा संग्रह आपोआप कमी होऊं लछागेल 
आणि आवश्यक तेवढें 'जबब्य असल्याने खतः त्यासहि कांही 
कष्ट. होगार नाहीत आणि सर्व प्रकारच्या निराशेपासून व दुःखा- 
पासून तो दूर असल्यासुत्े,,त्याचें जीवन सुखी व समाधानी बनेल 
आज. सर्वत्र जगांत जी आर्थिक विपमता पसरलेली आहे, त्याचे 
कारण मनुष्याची अनावश्यक संग्रह प्रवृत्ति हें होय. जर सर्वच माणसें 
आपापल्या गरजांनुसार वस्तूंचा संग्रह ठेवतील व अनावश्यक संग्रह 
संमाजांतील स्या व्यक्तीना वाहून देतील की ज्यांना त्यांची आवश्यकता 
आहे, तरआज जगांत जितकी: अशांति पसरली आहे तितकी राहणार 
ताही व संपत्तीच्या वाठणीचा जो प्रश्न आज जगासमोर थ्ैसमान 
घाल्नल.उसा आहे, तो कोणवत्याहि प्रकाराच्या कायद्याशिवाय घच्याच 
प्रमांणांत आपोआप सुदेल. 


गाँवील सर्वलोकां ए | 
. जगांतील सर्वलोकांची दुद॒म्य इच्छा पाहून, जेनाचाये गुणभद्र 
स्वार्सीनी संसारांतील भाण्यांता उद्देशन खालीलग्रमाणे म्हटलें आहे--.- 
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“आश्ागर्त: प्रतिप्राणि यस्मिन्‌ विश्वमणूपमम्‌-। 
कस्य कि कियदायाति वृथा वो विपयेषिता ॥ ३६ ॥।' भात्मागु ५ 


“त्येक जीबांत आशांचा इतका मोठा सांठा आहें की, ब्यांत हैं 
विश्व अगदी अणुसारखे भासेल. अशा परिस्थितींत सर्व विश्वाची जर 
वाटणी केली तर प्रत्येकाच्या हिश्यात्य किती बरें येईह ? स्हपून है 
आशाब्य्मूत श्राण्यांनो तुमची विषयोपभोगाची इच्छा व्यर्थ आहे.'प्रत्येक 
श्रावकाने विश्वांतीछ संपत्ति व तिच्यासाटी धडपडणाज्या- असंख्य 
प्राण्यांचा विचार करून धनाच्या ठृष्णेपासून विरक्त असावें,कारण न्यायनि 
मिव्ठवून' मनुष्य आपलें जीवन व्यतीत करूं शकतो परंतु धनाचा;णतूंट: 
भांदार एकत्र करूं शकणार नाही. हैँ अतूट भांडार फक्त पापाच्या 
कमाईने भरूं शकेल. श्री गुणभद्राचार्योनी सांगितल्याप्रमाणे-- ८; 

शुद्धंधंनविवर्धन्ते सतामपि न सम्पदः । ऐ: 05 
न हि स्वच्छाम्ब॒सि: पूर्णा: कदाचिदपि सिंघव: ॥ ४५ ॥” आत्मानु 5। 


सलनांचीहि संपत्ति शुद्ध न्यायोपार्जित धनाने वाहूं शकत नांदीः 
कीणी नदी खच्छ पाण्यांनी परिपूर्ण अशी कथधी पाहिलेली आहे १ 

नया ज्या तुडव भरतात ट्या वर्षाऋतूंतीक गछुरू पाण्यानेच, 
जद्याचम्रसाणे धनाची वाढहि न्यायाच्या कमाईने होत नाही. म्हणून, 
आवश्यक अशा धनाचे परिसाण करून, सानवी श्राण्यांनी अन्यायाच्या 
मिह्रक़तीपासून वूर राहिलें पाहिजे. त्यामुके तो खत: सुखी होईल; 
घ दुसरे छोकहि त्याच्यापासून होणान्या दुःखापासून मुक्त दोतील,. 


या ब्रताचेहि ५ दोष आहित. त्यांपासून आवकांनी दूर असातें. 

] छोभांत येझन मनुष्य किवा पशंकड्टन अधिक काम करून घेणें 
२] खूप फायदा होईल या इच्छेने युद्ध काव्यंत जसा केला गेलां त्या- 
प्रमाणे धान्यादिकांचा संभहद करणें. ३] वसेच आपल्या जबब्ीढ बेसन 
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थोड्याशाच फायद्याने विकल्यामुद्े किंवा नंतरची झालेछी भाववाढ पाहून 
आपण न केलेल्या धन संग्रह्वदल ह॒व्य्हव्ठ करणें. ४] योग्य फायदा 
झाला असतांनाहि अधिक लाभाची इच्छा करणें. ५] अधिक फायदा 
होत आहे असें पाहून, आपल्या परिग्रहाची केले ली मर्यादा वाढविणें 
[या गोष्टीपासून श्रावकाने दूर असावें.] 


श्रावकाचे भेद 

श्राबकाचे ३ भेद आहेत.---- १) पाक्षिक २) नेप्ठिक ३) साधक. 
, १) जो अंशतः हिंसेचा त्याग करून आवक धर्म स्वीकारतो त्या आवकास 
पाक्षिक' क्रावक म्हणावें, २) जो श्रावक निरतिचारपणें आवक धर्माचें 
पालन करतो, तो 'नेप्ठिक' श्रावक होय. ३) व देशचारित्र पूर्ण करून जो 
' आपल्या साधनेंत लीन राहतो त्यास 'साधक” श्रावक म्हणावें. अर्थात्‌ 
श्रावकाथ्या प्रारंभिक अबस्थेचें नांव पाक्षिक, मध्यम अवबस्थेचें. नांव 
' नैप्ठिक व पूर्ण अवस्थेचें नांव साधक आहे. याप्रमाण अवख्थाभेदाने 
आंवकाचे ३ प्रकार केलेले आहेत. त्याची माहिती खालील प्रमाणे,--- 


पाक्षिक आवक 


पाक्षिक आवकाने मागे सांगितलेले आठ मूृल्णुण पाव्णवयास 
पाहिजेत. पुढेपुदे आठ मूलगुणांत ५ अणुव्रदाणेबजी ५ ल्षिरीफलांचा 
त्याग सांगितलेला आहे. ज्या वृक्षापासून दूध निघतें, त्यास ध्वीरृध्ष 
व्‌ उदूंबर स्हणतात. या फरलांमध्ये अनेक जंतु असतात ट्यासाठीच 
अमरकोषात उदुंबराचें नांव एक जंतु-फल असेहि आहे; व दुसरें नांव 
'हेसदुग्धक' असेहि आहे. कारण त्यांतूत निघणान्या दूधाचा रंग पिव- 
घव्ल्सर असतो. पिंपव्ठ, वड, पाकर, उंचर व कटुंवर श्या पांच 
प्रकारच्या बृक्षांची फके खाऊं नवेत. कारण त्यांत जंतु असतात- 
पृक्षातून खाली पडल्यावर डंबर फुटतें, तेच्हा त्यातून अनेक 
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'ज्ंतु उढतांना दिसून येताद. म्हणून असलीं फढ्े व. मद्य, मांस, 


मधु यांचा त्याग करावा. प्रत्येक पाक्षिक श्रावकाने इतकें तरी 
व 
कमीतकमी केलेंच पाहिजे. उदा०--- 
“पिप्पलोदुम्बरप्लक्षवटफल्गु फलान्यदन । 
हन्त्याद्राणि त्रसान्‌ शुष्काण्यपि स्व रागयोगत: ॥| १३ ॥-सागारघर्मा०। 
पिपवठठ, चड, उंचर, पाकर व कटुंवर यांची कह्चीं 
फक्के जो खातो तो त्रस अर्थात्‌ चालढणाव्या फिरणास्या,- जंतूंचा 
घात करतो; कारण त्या फव्यंत असें जंतु दिसून >येताद 


*ब जो त्यांना सुकबून खातो स्थांत अति आसक्ति: असंल्यामुक्के 


तो आपला खत:चाच घात करतो. रूहणून या प्राथमिक. (पाक्षिक) . 


'आवकाने अशा तप्हेच्या फव्णंचा त्याग करावा. त्याचप्रमाणेः्त्याने 


रातींमोजन करूं नये व पाणी गाकन प्यावें स्थाचप्रमाणे हिंसा, खोटें 
बोलणें, चोरी, अन्नम्ह व परिग्रह सोडण्याचा यथाशक्तिः-अभ्यास 
-कराबा. तसेच जुवा खेब्णणें, वेश्यागमन, शिकार, परलीसे्रन; वगैरे 
सात व्यसनेंहि सोडाबींत. दररोज जिनमंद्रांत जाऊन अरहंत देवाची 
पूजा करावी. गुरुंची सेवा करावी व सुपात्रांना दान यावें. तसेच इतर 
जीं धार्मिक छरत्यें व कीवि वाढविणारी कार्य करीत असावें, 5दां० दीन- 
अनाथाकरिता अन्नवस्लें, औषधालयें बगैरेची व्यवस्था करणें' व 
आपल्या मुलामुलींना योग्य वनवून सुपात्र व्यक्तीवरोषर त्याँचा संबंध 
,/नोइन द्यावा 
नेष्ठिक श्रावक 
नैप्ठिक आवकाचे ११ दर्ज आहेत. हें दर्ज या कमाने ठेवलेले 

आदत की हृल्हकू चढत चढत श्रावक आपछा आध्यांत्मिक विकासं, 
करीत राहून जीवना ञ्या अंतिम ध्येयापयत तो जाऊन पोहोंचू शंकतो. जैन- 
शारह्लांत या अकरा दर्जाना अकरा अतिमा म्हणतात. ्यांचें. संक्षिप्त 
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:विवेचन पुढील प्रमाणे--- 

१] दर्शन प्रतिमा:-- पाक्षिक श्रावकाचा जो आच्ञार अगोदर 
'सांगितला आहे, त्याचे पाछन करून ज्याची श्रद्धा पकी व विशुद्ध 
-झाली आहे; सांसारिक भोगोपभोगांपासून जो विरक्त होत चाललो आहे, 
'म्हणजेच विषयोपभोग भोगत असरांनाहि त्यासंबंधीची आसक्ती ज्याची 
:राहिली नाही; ज्यांचें चित्त पंचपरसेष्टीच्या चरणीं नेहमी लीन झार्ले 
:आहे; अप्ट मूलगुणांत जो कोणतेह्दि दोप छागूं देत नादी, व पुढचे 
+पुढचे गुण मित्ठविण्याची उत्कंठा ज्यास छागली आहे; व आपल्या 
-भरणपोषणाकरिता न्यायमार्गनेच जो आजीविका मिव्यवितो, तो 
“दाशेनिक आवक होय. दाशनिक आवक मद्य, सांस, मधु वगैरेचें सेचन 
:तर .करीत नाहीच, पण त्यांचा व्यापार खत: करोत नाही किंवा 
दुसच्याकड्ून करवीत नादी; व अशा कार्यास कोणास संमती 
देत नाही; मद्यपान करणाय्यावरोबर खाण्थापिण्याचा व्यवहार 
करीत नाही. कावड्या न्‍्या भांड्यांत ठेवलेलें तृप किंवा तेल तो बापरीत 
नादी. ज्या खाद्यवदार्थावर बुरा आछा असेल, अगर ज्याचा स्ादहि 
विघडछा असेल असे पदाथे हा आवक खात नादी. माहित नसलेला 
भाजीपाछा अगर फढछे तो सोड्ून देतो. सूर्यदियानंतर एक मुहुतनि 
व सूर्यास्त होण्यान्या एक मुहूर्त अगोदरच स्थाचें सर्च खाणें पिणें होतें; 
तो पाणी गाकूनच उपयोगांत आगतो; जुगार खेव्य्त नादी, सद्देबाजी 
करीत नादी, वेश्यासेवनापासून तो दूर असतोच; पण तिच्याशीं तो 
फशादी प्रकारचा संवंध ठेवत नादी; व वा वाजूने फिरकतहि नाही. 
दुसच्याचें द्रव्य न्यायाल्यांत जाइन अगर अन्य मार्गानी हृडप- 
ण्याचा प्रयत्न करीत नादी, शिकार खेब्दन नाड़ी, व चित्रें बगेरेंतील 
जिवजंतूचीहि जो हत्या करीत नाटी; तो परद्धीरी संदंध ठेवण तर 
बाजूलाच राहिछें; पण झुलीच्या आईवडीलांच्या सांगण्याशियाय तो 


पु 
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ठुसच्यांच्या मुलामु्ींचा विवाह जुब्य्यून देत नाही व जें काम वाईट 
'समजून खत: सोड्टन दिले आहे, ते तो दुसन्यांकड्टनहि करून घेत 
नादी व संकल्पी हिंसेचा संपूर्ण ्ाग करतो. आरंभादिक कार्य त्यांची 
'खतःपुरतेच मर्यादित असतात, कारण असलीं कामें दुसन्याकड्ून 
करून घेतलीं तर अहिंसाणुत्रत जितके शुद्ध रहावयास पाहिजे तितकें 
'तें शुद्ध रहात नादी. तो नैष्ठिक आवक दहोय. आपल्या पत्नीशीहि 
'तितक्याच प्रमाणांत भोगभोगतो की, जितके मानसिक व शारीरिक संताप 
'शमण्यास आवश्यक आहेत, कामोपभोगापेक्षा संतान उत्पत्ति हाच 
त्याचा उद्देश असतो; आपल्या मुलावाब्यंना तो सदाचारी बन- 
विण्याचा प्रयत्न करतो, आपसल्या वृद्धावस्थेंत- त्यांच्यावर आपल्या 
.घरादारांचा भार सोपवून आत्मोन्नतीच्या मार्गास खतः छागवतो. हीं 
सर्व दाशेनिक श्रवकाचीं कर्तव्यें आहेत 
२] ब्रतिक:--- ज्यांचें सम्यग्दशन व आठ मुलगुण परिपूर्ण झाले 
आहेत व जो मायाचाराने किंवा भविष्यकातीं विषयसुख भोगण्यास 
मिव्णवेत, या आशेने ब्रताचें पाछ्न करीत नाही तर रागद्ेपादि 
विकाराबर विजय मिव्य्यून समताभाव मिव्णविण्याच्या दृष्टीने ब्रवपालन 
करतो. तो ब्रतिक श्रावक होय. हा त्रतिक श्रावक ५ अणुव्रतांचे पालन 
निर्दोष करतो, व ल्यांच्या व्रिकासासाठी पुढीऊ शीछांचेंहि पान करतो 
ते सात शीरछ यात्रमाणे--१ दिग्वत, २ देशब्रत, ३ अनर्थदंबत्रत, 
४ साम्रायिक,५ प्रोपधोपवास,६ भोगोपभोग परिमाण,७ अतिथिसंविभार. 
. १ दिखतः- या आवकाने आपल्या सर्व उ्वीरित आयुष्यांत 
जाण्यायेण्याच्या व देण्याघेण्याच्या क्षेत्राथी मर्यादा करावयास 
पाहिजे, उदा० या स्थानापयेत माझा संबंध राहील त्याच्या बाहेर खूए 
लाभ होणार असूनहि मी व्यापार करणार नादी. अशा नियमाने 
मनुष्याचें रृष्णेचें क्षेत्र मर्यादित होतें; व विदेशी व्यापाराचे नियमन 
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भेर्यादित होऊन देशाची संपत्ति परदेशी जाणेंहि थांवतें. हैँ नेप्टिक 
श्रावकाचें दिग्प्रत होय. 

२ देशब्रत:- वरील प्रमाण आमरण केलेल्या मर्यादेमध्येहि आपल्या 
गरजा व यातायात छक्षांत चेझन, कांही काव्णगसाठी वरीलछ मर्यादांच्या 
आंत, एखाद्या विशिष्ट स्थानापयतच सी जाण्यायेण्याचा किंवा देण्या- 
घेण्याचा व्यवहार करीन, अशी प्रतिज्ञा करणें हैं देशब्रत होय- 


३ अनर्थदंडब्रत:- निष्कारण दुसच्या प्राण्यांता च्रास होईल अ्से 
'कोणतेंहि काये न करणें, हें अनर्थदंडत्रव होय. संक्षेपतः अशी कामें 
५ प्रकारांत विभाग्ली आहेत.- 

१ पापोपदेश, २ हिंसादान, ३ दुःश्रुति, ४ अपध्यान, व ५ प्रमाद्‌- 
चर्या. १ पापोपदेश:- जे छोक हिंसादिकांनी आपली उप्रजीविका 
करतात, द्यांना हिंसादिकांचा उपदेश देऊं नये. उदा० पारध्याला कोणदा 
एका विशिष्ट स्थानीं हरीण बगेरे भ्राणी चसतात ते सांगूं नये किंवा ठगांना 
व चोरांना अमुक एका विशिष्ट स्वर्ण दरोड्याची किंवा चोरीची संघी 
आहे असें सांगूं नये; तसेच चार चोघे बसतात अशा ठिकाणी अशा 
प्रकारथ्या गप्पासप्पाहि करूं नयेत. 


२ हिंसादान:- ज्या साधनाने दुसच्यांचें आण जाऊं शकतील असे 
विष, शर्ते घगेरे हिंसेचें साहित्य.दुसस्यास देऊ नयेत, 
«३ दुःश्रुति:- जीं पुस्तकें किंवा शा्े वाचल्याने अगर ऐकस्याने 
मन कल॒पित होतें; किंचा कामवासना जाग्रत होते; अगर दुसच्यांना 
सारण्याचे भाव होतात अथवा हृदयामध्ये गर्व व दुरसिमान उत्पन्न 
होतो अशी शाख्रें व पुस्तकें खत: ऐकू नयेत व दुसच्यासहि ऐकदूं नयेत. 


४ अपध्यान:- याचें मरण दोवो, हा तुरुंगांत जाबो, अमक्याच्या 
घरी चोरी होवो. किंचा ट्याच्या स्रींचें हरण केल्या जावो, एखायाची 
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इष्टेट विकली जाबो, किंवा बरबाद होवो अशा प्रकारचें दुष्ट: विचार 
मनांत येऊं देऊ नयेत से 


७ | प्रमादचर्या:-- जरूरी शिवाय जमिन खोदणें, पाणी सांढणें 
आग जाढणें, वारा घेणें, किंचा झाड़ें ( बनस्पती ) तोडणें, असलीं कामें 
करूं नयेत. अशा प्रकारची कामे करण्याने आपणांस कांहीहि फायदा 
होत नाही. उछट नुकसान होऊन दुसच्यांना मात्र त्रास पोहोंचेतो. 
'अइलीलछ चर्चा करणें. शरीराने कुत्सित गोष्टी करणें, निष्कारण बडवड 
'करणें, व आपल्याछा कांही फायदा होवो अगर न होबो दुसच्याला 
कांही त्रास होईल किंवा काय याचा विचार:न करतां कामें करें 
द्याचप्रमाणे भोगोपभोगांची साधनें जरूरीप्रेक्षा जासत वाूगणें या गोष्टी 
था श्रावकाने करूं नयेत हे 


४] सामायिकः- सकाछीं व संध्याकारी एकांत 'खदीं काँदी 
काव्यसाठी हिंसा बगैरे सर्व पापांपासून विरक्त होऊनः आंत्मध्यान 
करण्याचा अभ्यास करावा. 'मन, बचन, काय स्थिर करीत 'असतांना 
आत्मा व त्याचें अंतिम साध्य मोक्ष यांचें चिंतन करावें. मन, पंचन, 
काय एकाग्र करणें अत्यंत कठीण असलें तरी तें कप्टसाध्य आहे. 
'झुरवातीस कांही दिवस त्रास होईल, शरीर निश्चल राहणार नाहीं, 
मनांत अनेक विचारांचें काहूर माजेल, पाठ लवकर -,छबकर म्हृणून 
/संपविण्याची बृत्ति सुरवातीस आढकून येईल; पण ती रोकावयास 
'पाहिजे. पण हे जेव्हा साध्य होतात तेव्हा मनुष्यास वरीच आशध्या- 
ल्मिक शांति मिव्यते 4029 

०] प्रोपधोपवास:- प्रत्येक अष्टमी व चतुदंशीस समन, वचन, 
'कायेची स्थिरता व एकाग्रता चांगली व्हावी या उद्देशाने उपब्ास 
-क्रावयास पाहिजे, व्या दिवशीं कांदीदि खाऊं पिऊं नये. परंतु असर 
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उपवास ज्यांच्याकडून होत नसेछ त्यांनी फक्त पाणी प्यावें व तेवद्या- 
'बरहि ज्यांचें भागत नसेल त्यांनी एकवेठेस हलके सात्विक भोजन 
'करावें. जो उपवास करूं इच्छितो द्याने अष्टमी व चतुदेशीच्या पदिल्या 
'दिवशी दुंपारी भोजन करूत उपचासाची प्रतिज्ञा ध्यावी आणि घरणुती 
व इतर व्यवहार बंद करून एकांत स्थाती जाबें व आपला काठ आत्म- 
चिंतन व॒स्वाध्याय करण्यांत घालवावा. संध्याकार्दी देनिक्त ऋृत्यें 
आंटोपून पुनः द्याच कार्योत॒ प्रवृत्त व्हावें व राजी विश्वांति घ्यावी. या 
प्रमाणे ' सर्व दिवस चाछविल्यावर अष्टमी य चतुद्दंशीचा दिविसहि 
चंप्रमाणे घालवून दुसच्यादिवशी दुपारी पाहुणं व (अती्ी मुनी 
बगैरे साधूंता ) आहार देझल सग आपण निरासक्तीने भोजन करावें. 
उपवास म्हणजे केवछ पोटाछा उपयास देणें एयटाच अर्थ नसून पांचहि 
इंद्रियानां उपयास घडवावा असा द्याचा अर्थ आहे. आह्यराचा द्याग 
करून जर मनुष्यावें चित्त पांचीहि ईंद्रियांच्या विपयांत लागलेलें 
असेल, चांगले चांगले स्वादिष्ट मोजन, सुंदर सुंदर ख्िया, सुगंधी द्रव्यें 
किंवा मधुर संगीत ऐकण्याकडे मन जात असेल, तर हा उपवास 
निरर्थक आहे ह 


,-... ६] भोगोपसोगपरिसाण:- भोगोपभोगांच्या साधनांचे कांदी काला- 

करिता परिमाण करावें. उदा० या बस्तूँचा या काव्यवयंतच सी उपभोग 
घेईन अशी मर्यादा केल्यानंतर ट्यापेक्षा अधिक बस्तूंची इच्छा करूं नये 
जी बस्तु एकच वेब्ठ भोगली जाते तिला भोग! म्हणतात, जशी 
फुरांची सात किंचा भोजन, जी वस्तु पुनः पुनः भोगण्यांत चेऊं शकते 
'तिछा उपभोग म्हगतात. जसे:- वस्म, या दोन्‍्द्ी प्रकारच्या वस्तूँचा 
. नियम करावयास पाहिजे. अशा नियमाने गृहसख्थाच्या चित्तदृत्तीचें 
'नियमन होतें. घ अनावश्यक भोगोरभोग आपि संग्रह बंद होतो, आणि 
'झ्यामुछे दुसच्यांनाहि दया चस्तु सहजास<जी मिकूं शकतील 
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जो मनुष्य भोगोपभोगांची साधनें कमी करून आपल्या गरजा 
कमी करतो, त्याचा ट्यामुछे खर्चाहि कमी होतो. खर्च कमी झास्यामुद्े 
त्याची धनाची आवश्यकताहि कमी होते. आणि ट्यामुले न्‍्यायान्यायाचा 
विचार न करतांहि पैसे भिव्ठविण्याची दृष्णा माणसास सताबित नाही. 
व्यासाठीच लिहिलें आहे--- 
“भोगोपभोगकृशनात्‌ कृुशीकृतघनस्प ह: । 
धनाय कोट्टपालादि क्रिया: क्रा: करोति कः ॥' सागारघर्मा०। 
अर्थ:-भोग व उपभोग कमी केल्याने ज्याची घन ठृष्णा कमी झाली 
आहे, असा कोणता मनुष्य धनासाठी पोलीस बगैरेसारखी ..निरदेय- 
पणाची नोकरी पत्करील ९ 
म्हणून भोगोपभोगांचें परिमाण करणारा आपल्या डउपजीविकेसाठी 
दुसच्यांना आस होईल असे कोणतेंच काम करणार नाही. ट्यांचें खाणें 
पिणें अत्यंत साथें, सात्विक व शुद्ध असते. मद्य, मांस, मधु तर वो 
सेवन करीत नाहीच, पर॑तु जे मादक व पचण्यास कठीण असे गरिष्ठ 
पदार्थ असतील, ट्यांचेंहि तो सेवन करीत नाही. टद्याच्यां भोजनांत 
शरीरपोषक आहार असतो परंतु स्वास्थ्य विघडविणारे अगर इंद्वियांना 
उत्तेजित करणारे पदार्थ असत नाहीत. प्रकृति विरुद्ध व संयोगाविरुद्ध 
आहार तो कघीच करीत नाही. भाजीपाछा चांगछा पाहुन शुद्ध करूनच 
तो खातो. आछ, गाजर, मुब्य वगैरे सारखे जमीनींत उगवणारें पदार्थ 
तो खात नाही कारण अशा पदार्थात जैनमताप्रमाणे पुष्कव्ग्से जीव 
राहवात. छोकीक दृष्टीनेहि जो आजीपाला सूर्याच्या प्रकाशांत बाढत 
नाही, तो तामसी आहार म्हणविला जातो. पुष्कव्द्शा रोगांत डॉक्टरबडडि 
असे पदार्थ खाण्याचा निषेध करतात्त. पावसात्रयांत पालेभाजी व न 


१ था गोष्टीचा मूक लेखकांस स्वतः अनुभव आलेला आहे. खोकल्याते 
प्रकृति विधडली असतांना मुरादावादचे स्व. वँनर्जी यांती चिकित्सा करण्यापूर्वी 


घारितर २२१ 


दब्वलेले मुग, उडीद बगेरे घान्यहि खात नाहीत; कारण द्यावेष्ठी अशा 
पदाथौत पुष्कव्य्से जीवजंतु असतात 

७] अतिथिसंविभाग:- दररोज भोजन करण्यापूर्वी आपल्या दारीं 
उसे राहूनत संसार विरक्त अशा खन्‍्या साधूंची प्रतिक्षा करावी व 
कोणी मुनि, साधू त्यावाजूने जाऊं छागले तर ट्यांना आदराने थांववून 
आपल्यासाठी बनविलेल्या भोजनांतून भक्तीपूर्वक आहार द्याथा व 
नंतर खतः भोजन करावें. 
* ' थात्रमाणे आआवकाचे हे सात शीलब्रत सांगितलेले आहत. यापैकी 
पहिली तीन 'शुणत्रते! समजरलीं जातात. कारण हीं पाव्य्ल्याने पहिलीं 
पांच अणुब्रतें अधिक दृढ होतात व सल्यांत विशेषता येते. पुढची 
पार शिक्षात्रतें” आहेत. कारण ल्ांच्यासुल्े मुनिधर्म ग्रहण करण्याचें 
शिक्षण भिव्यतें, शिक्षा म्हणजे अभ्यास, पुढील गुणांच्या श्राप्तीसादी 
अभ्यास महणून जीं ब्रतें केलीं जातात, तीं शिक्षात्रतें होत. 


३) सामायिकी:- ब्रत प्रतिमाधारी श्रावक जेव्हा ३ वेब्ठ सामा- 
यिक करतो ट्यावेत्ठी कितीही कष्ट झालें किंवा अत्यंत कठीण अशा 
आपत्ती आल्या तरी आपल्या ध्यानापासून जो विचलीत होत नाही,. 
व सन, वचन, काय, एकाम्र व स्थिर ठेवतो, व्यास सामायिक प्रतिमा- 
धारी श्रावक म्हणतात., अशी एकाग्नता अत्यंत कठीण असली तरी 
अभ्यासाने ती साध्य होते. त्याचा उद्देश आत्म्याची शक्ती केंद्रीभूत 
करणें हा आहे. वर ब्रतांत सामायिक सांगित्ें असर्ले तरी ते 
अभ्यासरूप असून हें व्रतस्वरूप आहे. ह 

४) ओपधोपवासी:- वर अष्टमी चतु्दे शीला प्रोपधोपवास फरण्याची 


जमीन कंद खाणें सोडण्यास सांगितले. असे पदार्थ तर आमच्या घमनिच त्याज्य 
सांगितले आहेत असे जेब्हा त्यांना सांगितले तेब्ह्ा ते अत्यंत प्रभावी घाले. 
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विधि सांगितली आहे. तीच येथेहि जाणावी. फरक इतकाच, की. तेथे 
अभ्यासरूपाने उपवासाचें विधान आहे व येथे व्रतरुपाने तें करावयास 
पाहिजे का 
५) सचित्तविरत:-- पहिल्या चार प्रतिमांचें पालन करणारां: दयादू 
आवक जेव्हा हिरवा भाजीपाछा, फब्यफुलें बगैरेहि खाण्याची त्याग 
करवी, तेव्ह्य व्यास 'सचित्त-विरत” आ्रावक म्हणतात. मुख्यतः त्यागात्रा- 
उद्देश संयम पाछ्य्णें द आहे. संयमाचे दोन अकार आहेव.. प्राणी: 
संयम वर इंद्रियसंयम. प्राण्यांचें रक्षण करणें यास प्राणीसंयम स्हणतात. 
व इंद्रियें वश करणें हा इंद्रिय संयम होय. प्रत्येक प्रकारच्या- त्यागांव 
दोन्दी प्रकारच्रे संयम पाछ्णें हा उत्तम पक्ष होय. परंतु दोन्ही संग्रमः 
पान्णें शकक्‍य झालें नादी तर निदान एक प्रकारचा संयम वरी अवइयु, 
आहे. जैनसिद्धांताप्रमाणे हिरव्या वनस्पतीच्या दोन अवखा:आइेत: 
१ सप्रतिष्ठीत २ अप्रतिष्ठीत, सप्रतिष्ठीत अवस्थेमध्ये प्रत्येक बनस्पतीत 
अनेक जीव राहतात, व त्यासाठीच अशा वनस्पतीना अर्न॑तकाय : 
म्हणतात ब अग्नतिष्ठीव अवस्थेंतीठ एकच जीव असतो, सूदणूनि संग्रेति- . 
छीत किंचा अनंतकाय अवस्थेंत जोपयेत ती चनस्पती आहे तोपयत ती. 
खाऊं नये. कारण ह्यामुछे अनंत जीवांचा घात होतो. परंतु जैव्ही ती 
बनस्पती अप्रतिष्ठीव होते, म्हणजे जेव्हा तिच्यांत अनंत जीवॉचा कस 
असत नाही, तेव्हा तिछा अचित्त करुन खाबें, सचित्ताचे अचित्ते 
करण्याचे अनेक प्रकार आहेत. जसे:-- छुकविणें, गरम करणें 
किंवा चाकू बगैरेने कापणें इत्मादि, अशा करण्याने सचित्त वनस्पति . 
अचित्त होतें. तेव्हा असा अश्न कोणी विचारीछ की संचित्तोका 
अचित्त करून खाण्यांत काय फायदा आणि जीवरक्षा तंर द्यांवहि होत 
. नाही. लाचे उत्तर असे सचित्तपदार्थ अचित्त करण्याने जीवरक्षण,व्र 
प्राणी संयम पाव्य्छा गेला नादी, वरी ईंद्रिय संयम पाव्यछा जातों,:. 
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कारण सचित्त वनस्पती पौष्टिक व उन्‍्मादक असते. बर सांगितलेल्या' 
प्रकाराने ती अचित्त केल्यास द्यांतींछ पौष्टिक तत्व घष्ट होझन त्यांतील 
उन्‍्मादकता निघून जाते व ती इंद्रिय विकारास कारणीभूत होत नाही; 
परंतु शारीरिक ख्थिती मात्र कायम ठेवतात. धार्मिक इष्टीने इंद्रियांत 
विकार ने होऊं देता शरीराची खिती जे चांगलें ठेवूं शकेल तेच भोजन 
श्रेष्ठ समजलें जातें. या दृष्टीनेच पांचवी प्रतिमाधारी हा आवक इंद्वियो- 
न्मादक सचित्त वनस्पतीच्या भक्षणाचा त्याग करतो. 


जैनशास्त्रांत सप्रतिष्ठीत व अग्रतिष्ठीत वनस्पती ओबव्ट्खणण्याची अनेक 
चिन्हें आहेत. उदा० जी वनस्पती सग तिचें मूव् असो, साल असो 
पान; फुल किंवा फऋ् असो--- ती तोडल्यावर रूबकर तिचे दोन समान 
तुकडे होतात ती सप्रतिष्ठीत व जी एकीकद्धन तोढण्याचा प्रयत्न केला 
अंसतां, दुसज्या कोठून तरी तुटते ती अग्रतिष्ठीत बनस्पती होय. जी 
बनस्पती सोललीं असतांना तिची मोठी सार निघते, त्ती सप्रतिष्ठीत 
व जिंची साल पातव्ठ निघते ती अप्रतिष्ठीत होय. ज्या वनस्पतीच्या- 
शिरा किंवा धारा स्पष्टपणे निघत नाहीत किंवा आंतील फांका निर- 
निराब्च्या झाल्या नाहीत ती सप्रतिष्ठीत व जिच्या फांका अलग अलग 
होंतात किंवा जिच्या शिरा व धारा स्पष्ट उमटून दिसतात ती अगप्रति- 
प्लीव वनस्पती होय. 


. ६) दिवा मेथुन विर्त:- बरील पांच प्रतिमाधारी आवक जेव्डा 
दिवसा सन वचन कायेने सर्व सी मात्रांच्या सेवनाचा त्याग करतो तेच्हा 
ह्यास दिवामैथुनविरत प्रतिमाधारी म्हणतात. पांचव्या प्रतिमेंत इंद्रियो- 
न्मादक वस्तूंच्या खाण्यापिण्याचा त्याग करून इंद्रियसंयम करण्याचा 
प्रयत्त करण्यास सांगितले आहे. तर सहाव्या प्रतिमेंत दिवसा फाम- 
भोगाचाद्याग करून त्याची काम छालसा फक्त रात्रीपुरतीच मर्यादित 
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केलेली आहे. कांही असें म्हणतात की दिवसा मैथुन तर-फार थोड़े 

लोक करतात तेव्हा त्याचा त्याग करविण्यांत काय विशेषता आहे- 

परंतु मेथुनाचा संबंध केवव्ठ शारीरीक भोगापुरताच मर्यादित:नाही,* 
तर बचनानेहि तशा गोष्टींची चर्चा न करणें व मनांत ते;विचार ले/ 
येऊं देणें या गोष्टी या प्रतिमेंत समाविष्ट आदेव, तसेच दिवसांमनु-), 
ध्याच्या दृष्टीसमोर असे अनेक स्री, पुरुष येतात की ज्यामुक्ते ःत्यांची/. 
कामवासना जाग्रृत होऊ शकेल म्हणून अशा प्रकारच्या प्रवृत्तीपांसून: 









दूर राहून पुदील ब्म्दचये प्रतिमेकडे त्यास नेणें हाच यांतीरं:ध्येय: 
बिंदु किंवा उद्देश आहे. न्‍ 
चये:- वर सांगितलेल्या संयमाच्या अभ्यासाने आपल्या 

मनालछा वश करून जो मन वचन कायेने कधीहि कोणत्याहिः खीचें 
सेवन करीत नाही त्यास त्रम्हचारी म्हणतात. बर सहाव्या- प्रतिमेंत 
दिवसामैथुनाचा त्याग सांगितलछा. सातव्या प्रतिमेत नेहमी करितांचं 
रात्रीसुद्धा मेथुनत्याग करून तअ्रम्दचारी होतो. अम्हर्चर्याचे :फायदे 
सांगणें महणजे सूर्याठ्ा दिवा दाखविणें आहे. आत्मिक शक्ती एकत्रित 
करण्यासाठी त्रम्हचये हें अपूर्व साधन आहे. मात्र तें स्वेच्छेने।पाकलें। 
पाहीजे. अनिच्छेन, किंवा जबरदसींने पाव्यवयाच्या अम्हँचर्यानें: 
शारीरिक किंवा मानसिक कोणताच फायदा होत नाही. कारण ब्रम्ह:: 
चर्याचा उद्देश शारीरिक कामभोगापासून निवृत्ती एयढाच नाही तर 
पांचहि इंद्रियांना आपआपल्या विषयभोगापासून निवृत्त करणें यातचेच 
नांव त्रम्हचये आहे. जर केवढ् कार्मेद्रियाचेंच नियंत्रण केलें व दुसभ्या 
इंद्रियांवर तावा ठेवछा नाही, तर कार्मेद्रियावरदहि माणसाचें नियंत्रण, 
राहणार नाही. का 

4 भरंभविरत:- पहिल्या सात प्रतिमाधघारी आवक 'जेव्हाः 






चारित्र श्र५ 


आपल्या उपजीविकेच्या साधनांचा--शेती, नोकरी, व्यापार बगेरे 
करण्याचा व करविण्याचा- त्याग करतो तेव्हा तो आरंभविरत 
म्हणबिला जातो. ऋ्म्हचये धारण करून आपल्या कौढुंबिक जीवनाची 
त्याने अगोदरच मर्यादा केलेली असते व आपलीं मुलेंबा्े कमविण्या- 
छायक झालीं आहत, भर्से जेव्हा व्यात्य आढकून येतें तेज्हा ठो विरक्त 
होतो, मात्र तो त्यांना फक्त कामर्धयासंबंधी सांगतो किंवा अनुमति देतो. 


९ परिग्रहविरत:- पहिल्या आठ प्रतिसा धारण करणारा श्रावक, 
जेब्दहा आपली जमीन, इष्टेट बगैरेबरील ममत्व सोढतो, तेव्हा त्यास 
परिग्रहदविरत श्रावक्त म्हणतात. या प्रतिमेंत असतांना श्रावक आपडरा 
' सर्व उ्योग-घंदा पुन्नांच्या सखवाधीन करतो, पण संपत्तीवरीरू आपला 
हक कायस ठेवतो. आपला मुलगा चांगल्या रीतीने उद्योगधंदा करूं 
शकेल, व सर्व संपत्तीहि त्याच्या ताव्यांत दिली तरी तो तिचें चांगल्या 
रीतीने रक्षण करूं शकेल असें जेब्हा त्यास आढकून थयेतें, तेव्हा तो 
पंचासमोर आपल्या मुलाला किंवा दत्तक मुलाला बोलाबून सांगतो 
बाद आजपयेत आस्ही हा गृहस्थधर्म पावठछा आता बिरक्त होझइन 
आम्दी तो सोडून देतों आमचें स्थान आता तूं खीकार. आत्मशुद्धी- 
साठी आत्मशुद्धी करूं इच्छिणास्या आपल्या पित्याचा भार सांभाकुन 
जो त्यास सहाय्य करतो तोच खरा पुत्र दोय. आणि जो असें करीत 
नाही तो पुत्र नसून शत्रु आहे. तेव्हा साझें हें धन, धार्मिककाये आणि 
कुठुंबीजनांचा भार सांसाकून माझा भार हलका कर. कारण यांदून 
मुक्त झाल्याशिवाय कोणीदि कल्याणार्थी आपले कल्याण करूं शकणार 
नादी. मुसुक्षु लोकांस सब त्यागच पथ्यकर आहे.” यात्रमाणे सर्व कांही 
पुत्नावर सोपबून गाह्मेस्खी जबाबदारीतून तो मुक्त होतो, परंतु इतकें 
फरूनहि तो घर सोडत नाही. फक्त उदासीन होऊन कांही काव्यपर्यत 
तो धरांत राहतो घ मुछगा गृहकार्यात किंचा उद्योगधंदांत जी कांदी 


न कि 
अं आ 
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सल्ला-विचारील ती तो त्यास देत असतो, . ह ु 

१० अनुमतिविरत:- पहिल्या नऊ प्रतिमांचा अभ्यास केलेछा 
श्रावक 'जेच्हा आपला मुल्गा आपल्या संमतिशिवायहि सर्च प्रकारचा 
कायभार सांमाव्य्तों तेब्हा देणेंघेणें, शेती, वाणिज्य, विवाह आदि 
लौकिक कार्यामध्ये सर्बप्रकारदी अनुमति देणें बंद करतो, तेव्हा व्यास 
अनुमतिविरत आबक म्दृणतात, अर्थात्‌ तो घरांत न राहतां मंदीर 
वगेरेमध्ये राहुनच आवछा बेच्ठ खाध्याय, तब वगैरेंत्व घालंवितो 
मध्यान्दकालीन सामायिक केल्यानंतर आपल्या' किंवा दुसंस्यांच्या 
घरीं भोजन करतो. भो जनांत त्याला कोणत्याच प्रकारची आसक्ती नसते. 
आपल्या व्रतनियमादिकानुसार जें मिछेल तें तो खातो व॑ मनाशीं 
असा विचार करतो की शरीर राहिल्याशिवाय धर्मादिकाचें कार्य 
चांगलें होणार नाही म्हणूंन शरीराची ख्थिंती टिक्रून राहण्यासाठी , 
भोजन करतो. कांही दिवस गेल्यानंतर जेव्द्ा तो पाहतों की आता भी 
घर सोद्ूं ककतो तेव्हा आपले गुरज्ञन, वांधवं, पुत्र बगरेंची सेम्मति 
घेऊन घर सोडतो 


११ उद्दिट्टविरत:- ही अंतिम प्तिसाधारी श्रावक. आपल्यासाठी 
जो आहार वनविला असेल ता आहाराचें अहण करीत् नाही म्हणून 
त्यास उद्दिष्रविरत म्हणतात. याचे दोन भेद आहित. यांतील पंहिल्या . 
प्रकारचा आवक पांढरी छूमोटी नेसतो व फक्त पांढरी चादर आपस्या 
लब॒& ठेवतो. व्याचप्रमाणे कातरी किंवा वस्तस्याने फेस काढतो. ज्या 
कोणत्या खानावर बसावयाचें किंवा निजावयाचवें असेल तें खान 
अंगदी कोमर वल्ध वगैरेंनी साफ करून कोणंत्याहि जीवज॑तूना वाधा 

बणार नाही याची खातन्री करन घेझऊन मगच बसतो-किंचा झोपतो 


याच पंहिंल्‍्या प्रकारच्या आावकाचेहि आणखी दोन विभाग 


सारिनतर श्र 


आहेत, एक अनेक घरांतून मिक्षा सायूत आणतो व दुसरा एका घरीच 
भिक्षा घेतो, जो अनेक घरांतून मिक्षा मागून आणतो, तो भोजनाच्या 
वेब्ठी श्रावकाच्या घरी जाऊन स्थाच्या अंगणांत उभा राहुन.“घर्मछाभ 
होवो” असें म्हणून मिक्षा सागतो किंवा मौनपूर्वक आपणास पात्र दाखबून 
निधुन जातो., जर कोणी श्रावकांनी कांही दिलें तर तें तो आपल्या. 
पात्रांत घेतो. परंतु तेथे जास्त बेच्ल थांवत नाही व तेथून छुसच्या 
श्रावकाच्या घरी जाउन त्याप्रमाणेच करतो. जर कोण्या एका श्रावकाने 
आपल्या घरींच भोजन करण्यास सांगितलें तर दुसच्या घरून जें 
आणलें असेल तें प्रथम खाऊन मागाहून आवश्यकतेनुसार त्या 
श्रावकाच्या घरीं भोजन करतो, असे कोणी म्हटलें नाही तर जरूर 
तितक्या घरीं जाऊन आपल्या गरजेपुरते मिव्यलें स्हणजे ज्या ठिकाणीं 
शुद्ध प्राशुक पाणी असेल तेथे नीट पाहून भोजन करतो. खातेवेत्ठी 
रुचीकडे लक्ष्य देत नाही किंवा कोठ्न चांगलें मिव्णले, कोठे काय दोतें, 
करे होतें, रुचकर किंवा अरुचकर असल्या गोष्टीकडे त्थाचें लक्ष नसतें. 
भोजनानंतर आपकें उष्टे भांडे खतःच घासून ठेबतो. अहंकाराला वब्ठी 
पंडून जर तो दुसच्यांकड्ून भांधीं घुबून घेईल तर तो असंयम समजला 
जातो, आणि भोजनानंतर गुरूलबछ जाऊन दुसच्या दिवसपयेत आहार 
न करण्याचा नियस घेतो आणि गुरूजबच्ठ येईपयत मध्ये जें जें कांदी 
त्याने केलें असेल तें सर्व त्यांता सरब्य सरब् सांगतो, जो उत्कृष्ट श्ावक 
एका धरींच भिक्षा अहण करतो, तो कोणी एखाद्या मुनीच्या मागाहून 
श्रावकाच्या घरी जाउन भोजन करतो ब असें भोजन मिण्णलें नाही 
तर उपवास करतो. 

या अकराव्या प्रतिमेंती८ल श्ावक हा नेहमी मुनीजबब्ध्व राहवो, 
त्याची सेवाशुश्रूपा करतो व अंतरंग आणि चहिरंग तप करतो. विशेषत: 
वैयाबृत्यतप अधिक निऐ्ठेने करतो. मुनिज्ञनांना कांदी कष्ट झ्वाले असतां 
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ते निवारण करण्याचा प्रयत्न यास वेयाबृत्य म्हणतात, रोग्याची शुश्नष 
करणे, अशक्त मुर्नीना साहाय्य करणें, वृद्धांचे पायदावण्णें, बगेरे ते 
आंनंदाने करती. वेयावृत्यावें फार महत्व आहे. कारण त्यामुके त्यार्च 
(घृणाभाव ) किल्दस नाहीशी दोऊन सेवा भावनेस प्रोत्साहन सिद्ध 
व वात्सल्याची वृद्धि होते, त्याचप्रमाणे अशा दुःखीकष्टी - मुर्नीन 
आपली काव्ण्जी घेणारा कोणी आहे हें पाहून त्यांना ओकेओके,किंव 
एकाकी न वाटतां हायसे बाटतें. 

या प्रतिमेंतील दुसच्याप्रकारचा उत्कृष्ट श्रावकहि पहिल्याप्रमाणेर 
सर्च क्रिया करतो. फरक एवढाच की डोकें व दाढीचें केस तो हातानेड 
ओहून काढवो या क्रियेस 'केशलछोच' म्हणतात. त्यास फक्त एक छंगोटीच 
असते व मुनीप्रमाणे हातांत एक मोराच्या पंखांची पिंच्छिहि:असते 
तिने तो आपल्या बसण्याउठण्याचें स्थान साफ व जंतू रहित करतो 
तसेच आवकांच्या घरीं जाऊन त्याने श्रार्थना केल्यावर त्याच्य 
घरी हातांतच भोजन करतो कोणतेंच भांडे जबव्ठ ठेवीत नाही,. डाव्य 
हाताच्या करंगर््गेंत उजच्या हाताची करंगन्ी फसथून दोन्ही हातांऩीर 
तो आपकें पात्र बनवितो, गृहस्थ शब्या हाताच्या तब्य्हातावर:आंहींः 
ठेवत जातो व तो उजब्या हाताच्या चार बोढांनी तो घास: घेऊ 
पाहून मग तोंडांत घालतो, छे श्रावक उत्तमोत्तम प्रंथांचा खाध्यार 
करतात; व रिकास्‍्या वेढीं संसार, शरीर वगेरेंच्या ख्मावाबहल मनांः 
चितन करतात 

याप्रमाणे नेष्ठिक श्रावकाचे हे अकरा दर्जे आद्वेत, हे क्रमाक्रमानेद 
पाछातवयाचे असतात, सुरवातीच्या प्रतिसा व तत्संबंधीज्या क्रिया * 
करतां एकदम वरच्या दर्जात तो प्रविष्ट होऊं दकत नाहीत व यदाकदा' 
चित्त कोणी आगेकूच केली तर त्याला त्या दर्जाचा आवक म्दृणत 
भ्रेणार नादी. जैनधर्मात शक्त्यनुसार केल्या गेलेल्या कार्याद्ाचं अधिक 
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महत्व आहे, मागची प्रतिसा सोदून देऊन पुढ्के उद्यण करणास्याकड्टन 
पुढील प्रतिसांचा निर्वाह नीट होऊं शकत नाही. तसेच आपली जबाव- 
दारी सोडून देण्याच्या उद्देशाने जे त्यागी बनूं इच्छितात, त्यांनाहि येथे 
स्थान नाही, उलट जे आपल्या गाहेस्थिक जवावदान्यांचा यथोचित 
प्रबंध करून केवब्ठ आत्मकल्याणाच्या भावनेनेच या मार्गाचें अवरूंवन 
करतात तेच या मार्गास योग्य समजले जातात, 


साधक आवक 


श्रावकाचा तिसरा सेद साधक आहे- मरणकाल जबछ आला अस- 
तांना शरीरावरील ममत्व सोडून भोजनादिकांचा त्याग करीत, हल्लुदृद्दू प्रेम 
पूर्वक, ध्यानाने जो आत्मशुद्धी करण्याचा प्रयत्न करतो, त्यास 'साधक' 
श्रावक म्हणतात.साधकाच्या या क्रियेछा 'समाधिमरणत्रत' किंवा 'सलेखना 
व्रत” असेंहि रूणवात, जेह्डा कोणता एखादा भयंकर उपसगे, दुर्भिक्ष, 
वृद्धापकाछ किंचा इतका असाध्य रोग झाला असेल, की स्यांतून सुटका 
होणें शक्‍क्य नाही तर अशावेत्ठी धर्मसाधनेसाटी शरीरावरील ममत्व 
कमी करून तें क्ृश करणें किंवा तें सोडणं यास सिल्लेखना' किंवा 
समाधिमरण” असें महणतान. ससाधिमरण करण्याची विधि सांगत 
'असतांना लिहिलेलें आहे की, शरीर धर्माचें साधन आहे, सामुख्धे तें 
धर्मसाधनेंत सहाय्य होत असेल तर तें नाश करूं नये. परंतु तें नष्टच 
होणार असेल दर त्याचा शोक करूं नये. ते धर्माचे साधन समजून 
आत्मध्यानांत प्रवृत्त धोंणें हाच सलेखनेचा उद्देश आहे. रोग झाला तर 
तो सुधारण्याचा उपाय करावा. परंतु शरीर ऊर धर्माच्या आड येत 
असेल तर अशावेव्ठी शरीराची पर्चा न करतां ध्माचेंच रक्षण करावें. 
कारण शरीर नष्ट झालें तर तें पुनः मिद्लेल परंतु धर्माची प्राप्ती अत्येद 
दुलेभ आहे. 
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कोणी कोणी समाधिमरणत्रतावें खरूप न समजूनं: घेंतां:प्य 
क्रियेस आत्मघात'ः म्हणतात. परंतु धर्मावर संकट आलें असतोन 
, उछट क्रोधास वत्ठी पड्ून विष बगैरेच्या सहाय्याने प्रार्णाचां धार 
करणें हाच आत्मघात आहे. धर्माच्या रक्षणासादी आपके वल्िदार 
करणाय्या वीरांचे अनेक पोवाड़े भारताच्या इतिहासांत प्रसिद्ध आंहेत 
जे लोक भीतिक जीवनाछाच सर्वसत्र समजूम स्याच्या पाठीमोरे 
छागलेले असतात, ते खरोखर जीवन म्हणजे काय हैं समजत. नाहीत 
म्हणूनच म्ह॒टकें आहे “ज्याला मरतां येत नादी त्याछा जगतांहि-येत् 
नाही ४ 

आपला धर्म, कर्म, मान, मर्यादा इत्यादि गमावून जें जगणें ह्याले 
जीवन कसे मरहणावें ? आयुध्य क्षणभगुंर आहे; छाखो प्रयत्न करूनहि 
एके दिवशीं तें नष्ट दोगारच आहे. तेव्द्धा व्याच्या रक्षणासाठी कर्तव्य 
पराज्गमुख होणें हें योग्य नाही. हा मुद्दा जैनशास्त्रांत एका दृष्टांतारे 
समज़ाचून दिला आहे. 

दिण्याघेण्याच्या अनेक बस्तूंचा संग्रह करणारा व्यापारी आपल्य 
घराचा नाश व्हाया असे इच्छित नाही, परंतु जेव्हा त्याच्य 
घरास आग छागते तेख्हा ती विश्वविण्याचा तो आटोकाट प्रयत्न 
करतो. पण हैं घर विज्ञविणें शक्‍य नादी, असे जेद्दां स्पा 
दिसून येतें तेव्हा त्याची पर्चा न करतां बाकी शिल्लक राहिलिल्या 
. धनाचें तो रक्षण करतो. त्याच श्रमाणे ब्रतशीलरूप धनाचा संचय 
 करणारा हा ब्रतीक्षवक, आपल्या शरीराचा नाश करूं इच्छित नांदी. 
- परंतु शरीर नाशाचा निश्चित प्रसंग उपस्थित झाल्यावर आपल्यां धर्मास 
. बाधा येणार नाही अशारीतीने तें सोडण्याचा वो प्रयत्न करतो. महणजेच 
“ कांही केलें तरी शरीराचा नाश दोणारच अजश्ञी खान्नी जेब्हय होतें, तेन्दा 
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शरीराची पर्वा न करतां धर्म रक्षणाचा प्रयत्न तो करतो. अदा परिख्थि- 
तींत समाधीमरणास “आत्मघात कसे म्हणतां येईल ? 

, समाधिमरणाचा उद्देश शबट सुधारणें हा आहे. जेठ्शा मृत्यु अटब् 
आहे अशावेढीं रागह्ेपादि विकार व परिग्रह सोड्न शुद्ध मनाने सर्वाची 
क्षमा सागून, ज्यांनी आपका अपराध केछा असेल, ट्ांनाहि क्षमा 
करावी. द्याचप्रमाणे आपल्या हातून झालेल्या पापावदलरू आलोचना 
करावी व मरणापयेत संपूर्ण महात्रतें धारण करावीन. अशावेरी समाधि 
मरणब्रत देणारे आचाये व व्यांचा सर्च संघ वा साधकाची साधना 
सफल वनविण्यास तत्पर असतात. आचाये साधकास विचारुन ह्याची 
कांही खाण्याची इच्छा असेल तर तें रास खाण्यास देझन मगच 
आहाराचा त्याग करवितात व फेवलछ दुधासारखे पदार्थ त्यास दिले 
जातात. काछांतराने दुधाचाहि लद्याग करून. गरम पाणी दिलें जातें थ 
नंतर त्याचाहि त्याग करविला जातो. परंतु जर द्यास असा कांही रोग 
असेलछ फी ज्यामुक्ठे पुनः पुन: तहान छागत असेल तर गरम पाणी देणें 
चारुंच असतें व जेव्हा मृत्यूची घटका अगदी जब चेते, तेव्हा 
गरम पाण्याचाहि त्याग करवितात 

तव्यान॑ंतर आचाये साधकान्या कानांत सद॒वदेश देतात व साधक 
पंचणमोकारमंत्राचा जप करगीत शांततेने प्राण विसजेन करतो. या समा- 
घिमरण ब्रताचे ५ दोप आहेव. अशा साधकाने १ जिवंत राहण्याची 
'किंवा २ कष्टाछा भमिझन लब॒कर मरण्याची इच्छा करूं नग्रे. कारण 
आपल्या इच्छेने आयुष्य कमी किंवा जास्त होगारें नाही. म्दृणून 
असले विचार मनांत आणणें ब्यर्थ आहें. ३ द्याचप्रमाणे मित्ञावगील 
प्रम किंचा ४ आयुष्यांव भोगलेल्या सुखांचेंहि स्मरण करूं नये. असल्या 
गोष्टी सनुप्याचें सन कमजोर चनवितात थे साधकाची साथना यथोचित 
होत नादी, ५ त्याचप्रमाण मनांत असाहि विचार आणू नये की 
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मी आयुष्यभर जी धर्म आराधना केली ट्याचें फब्ठ म्हणून दुसच्या जन्मांत 
मी चक्रपर्ती किंवा इंद्र घगेरे व्हावें. कारण अश्या करण्याने धर्माराधनेचा 
मूठ उद्देश नष्ट होतो, धर्मासाठी त्याने जे आतापयत सोढलें, ते धर्म 
करून पुनः तेंच मागणें हा मूखेपणा आहे. धर्माचें खरूप व ल्याच्या 
उद्देशासंबंधी अज्ञान असल्याचेंच हें ग्ोतक आहे. म्हणून असल्या 
आकांक्षापासून दूर असावें. ह 
याग्रमाणे जैनश्रावक आपल्या विधिनियमानुसार आपकें जीवन 
निर्वाह करून, तो सरतेशेवटी शांततेने व निर्भयतेने मृत्यूस आलिंगन 
देतो व अशारीतीने हा साधक आपकें मानवी जीवन सफल बनवितो. 


६ श्रावकधम व जागतिक प्रश्न, 


चालू जागतिक प्रश्न सोडविण्यासाठी धर्म किती प्रमाणांत पुढ़े 
येऊू शकतो ९ हा सर्व धर्मासमोर मह्त्याचा प्रश्न आहे. हा प्रश्न एकवेछ 
सोड्टून दिला तरी केचरब्ठ व्यक्तीची प्रगति व मोक्षप्राप्ती एचह्याकरिताच 
धर्म निर्माण झाला आहे की, समाज आपएि राष्ट्राचा विकासहि ल्यामुदे 
होऊं शकतो हाही प्रश्न धर्मासमोर आहेच, वर सांगितलेल्यां श्रावक 
धर्माच्या अनुरोधाने हा प्रश्न सोडविण्याचा येथे आपण प्रयत्न करूं, 


धर्माची उत्पत्ति व्यक्ती-विकासासाठी झालेली भआहे हैं सथय 

आहे. परंतु व्यक्ती ही समाज, राष्ट्र आणि विश्व यांपासून कांदी निराव्ठी 
नाही. व्यक्तीचा समूहच समात्र राष्ट्र आणि जग या नावांनी समजला 
,जातो, आज जे जागतिक प्रश्न म्दणून समजले गेले आहेत ते बास- 
' - बिक जगांत असलेल्या व्यक्तीचेच प्रश्न आहेत. व्यक्ती हा एकटा आहे, 
हैं मान्य करुनहि. अनेक व्यक्ती मिद्न संघ, समाज वग्गेरे बनतात- 
म्हृणून व्यक्तीच्या विकासासाठी जन्मलेरछा धर्म, हा फक्त एखादया 
व्यक्तीच्याच उन्नतीचें कारण नसून समाजाच्याहि विकासाचें तो कारण 
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आहे आणि व्यक्तीमात्रांत जगांतील सर्वच व्यक्ती येत असल्यामुक्ठे 
 पर्यायाने तो जगाच्याहि विकासास कारणीभूत होतो. परंतु जगाने तो 
धर्म पाछ्णछा पाहिजे. तेब्हा सुवातीस आपण आजचे सोडविण्यासारखे 
'कोणते प्रश्न आहित ? व ह्या्चें मूठ कारण काय आहे ? हैं आपण 
 पाहूं. ह 
गेल्या २०० वर्षात विज्ञानाने बरीच प्रगति केली आहे. दाने 
, अशा प्रकारची यंत्रसामुत्री शोधून काढली आहे कीं ज्यामुछे जगायें 
संरक्षण व विनाशहि अधिक होऊं शकेल, कारण द्यांचा चांगला व 
वबाईट असा दोन्दी प्रकारचा उपयोग होऊं शकतो. चांगछा अगर वाईट 
उपयोग करणें ही मनुष्याच्या हातांतील गोष्ट आहे. त्यांत वस्तूंचा काय 
अपराध ? विद्या चांगली असूनहि दुजेनांच्या हातांत पढल्यावर ती 
वितंडबादास कारणीभूत होते. सब्बन धनाने परोपकार करीत असेल 
तरी तेंच धन दुजेनांना उन्माद निर्माण करितें. शक्तीने एखादा 
दुसज्याला त्रास देतो तर तया शक्तीने दुसरा एखादा दुःखितांचें दुःख 
निवारण करतो. विज्ञानामुछे जगांतीरकू अंतर नष्ट होझन जगांतील 
निरनिराब््या जाती व राष्ट्र इतकी जबब् आलीं आहेत की, जर पर- 
स्परांंशी मैन्रीने त्यांनी राहण्यावें ठरविलें तर ते सहज्ञ एकसूत्रतेने राहूं 
शकतील; कारण विज्ञानामुद्ले संघटनेचीं अनेक साधने निर्माण झालेलीं 
आहत, व्याचप्रमाणे उस्ादनाचीहि अशों साधनें आहेत की, ज्यामुद्ठे 
जगांतील सर्च खी-पुरुष सुखाने आपल्ा निर्वाह करूं शक्ततील, परंतु 
दा साधनांवर आज कांही विशिष्ट वर्गाचा व राष्ट्रीचा अधिकार आहे 
व ते त्यांचा उपयोग दुसच्यावर आपलें वर्चस्व गाजविण्यासाठी व 
टिकविण्यासाठी करतात, शिकारीसाठी जंगलांत भटकणारा बाघ 
आपल्या तीक्ष्ण नखांचा व दातांचा शिकारीसादी जसा उपयोग करतो, 
द्याचप्रमाणे वैज्ञानिक साधनांनी भरभराटीस आलेलीं राफ्ट्रेंटी दुसन्‍्या 


- २३४ जैनधर्म 


राष्ट्रांच्या छातीवर त्या वाघाप्रमाणेच आपल्या साधनांचा उपयोग करीत 
असल्याचें दिसून येतें. त्यामुछे युद्धाची निर्मिती होते आणि त्यांत 
संपत्तीची व लोकांची आहुति दिली जाते. जणु काय या. साधनांचा 
दुसरा कांदी चांगछा उपयोग होतच नाड़ी. एका बाजूने नवीन सांध- 
नांच्या सहाय्याने शेतींतून खूप धान्‍्य उत्पन्न केलें जातें, रात्रेदिवस 
. गिरण्या चारयून कपडे बनविले जातात; तर दुसरीकडे अनेक मनुष्य 
अन्न व वश्बांशिवाय जीवन व्यतीत करतात, एकावाजूछा अन्नवस्लासाठी 
किंवहुना दाण्यादाण्यासाठी छोक तडफतात, आणि दुसरीकडे ज्यांना 
“आवश्यकता नादी, अशांच्याजवर जरूरीपेक्षा जास साठे अरुन 
ठेबलेले आढ्कृन येतात. शांति व सुरक्षिततेसाठी कायदे तयार केले 
जातात, तर ते जबचरदरतीने पाढछून घेण्यासाठी पोछीस, सेना व जेल- 
खानेहि आहेत. पण व्याचवरोबर अन्यायासाठी न्यायाचे ढोंग व सद्य 
छपविण्यासाठी असत्याचा ग्रचारहि केला जात आहे. हे प्रश्न सर्व 
जगासमोर सारखेच आहेत. युद्धांत होणान्या संहान्‌ विनाशाने युद्ध 
खेवणाज्यांनाहि भयभीत केलें आहे. सर्वाना बाठतें युद्ध होऊं नये 
परंतु युद्धांचीं जी कारणें आहत तीं त्यांना सोडबत नाहीत. -सर्वत्र 
राजसेतिक व आर्थिक संघटनांत परस्पर अविश्वास, खून, मारामारी 
आपणि प्राणहानि यांची भावना सूप्तपणं पसरलेली आहे. दुसच्याढा 
बेवकूफ बनवून आपकलें काये साधणें हाच सवाचा मूलमंत्र आहे, मग 
शांति कशी रहावी व युद्ध संथा कशी समूत्ठ नष्ट ब्हावी ( 
... अलीकडील या प्रश्नांच्या विहंगमावछोकनाव्ररूत असा निष्कर्ष 
निघतो की, निरनिरात्ीं राष्ट्रेच जाती यांच्यांत हिंसामूत्य व्यवहारासच 
' जास प्राधान्य बिके गेलें आहे. स्थार्थाधिष्ठिते वेईमानी घोकेचाजी हीं 
सर्व हिंसेचींच प्रतिरूपें आहेत. अशा परिस्थितींत दोन व्यक्तीत ज्या- 
: प्रसाणे मैत्री असे शकत नाही, त्याचप्रमाणे यष्टांत 4 जातीजातींतहि 
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मैत्नी राहूं शकत नादी. “खतः जिवंत रहा वस्ईसज्यासंहि:राहूं था.” 
हा सिद्धांत जसा व्यक्तीस छागूं आहे तसाच तो राष्ट्रंसंहि व जातीसहि 
लागू आहे. निरनिरारी समाज ब राष्ट्र जॉपयेत हा सिद्धांत पाक शकत 
, नाहीत तोपयत विश्वांतील भ्रश्न सुद्दं शकणार नाहीतच; उलट अधिका- 
घिक मुंतागुंत सात्र बाढेल, स्हणून जागतिक प्रश्न सोडविण्यासाठी 
_ शष्ट्रांच्या शासन व्यवस्थेंत आमूलाम् परिवर्तन व्हावयास पाहिजे, 
' स्याचप्रसाणे सामाजिक व आर्थिक व्यवस्थेतहि योग्य सुधारणा 
व्हावयास पाहिजे आणि हैं परिवर्तन अहिसेवरच आधारलेलें 
' असावयास पाहिजे. 
बलप्रयोगाच्या आधारावर सानवी संबंधांची भित उमी फेली 
जाऊं शकत नाही, हें विसरून चालणार नाही. कौर्डंविक व सामाजिक 
जीवनाच्या प्रगतींत पुष्कब्शा प्रमाणांत साढानुभूति, दया, प्रेम, त्याग 
' सहृदयता यांना स्थान आहे. द्याचप्रमाणे व्यक्तिगत आचरण व सामा- 
जिक वातावरण यांचा निकट संबंध आइे ही गोष्टहि विसरून चालणार 
नाही. व्यक्तीगत आचरणाने सामाजिक बातावरण व सामाजिक वावा- 
 बरणाने व्यक्तित्वाचा उदय होतो. कोणलाहि' समाजांतील व्यक्तीये 
आचरण जर दूपित असेल, तर सामाजिक वातावरण कधीहि शुद्ध 
 होऊं शकणार नाहीं., सामाजिक वातावरण शुद्ध असल्याशिवाय 
व्यक्तीच्या आचरणांतहि सुधारणा घडणें शकक्‍्य नादी. म्ट्ूणून व्यक्तीगत 
सदाचारावरोवर सामाजिक वातावरणहि शुद्ध करण्याचा प्रयत्न 
कराययास पाहिजे; व ट्यासाठीच जेनपघर्म प्रत्येक व्यक्तीच्या श॒द्र 
चारित्रावर जोर देझन व आपल्या जीवनांतृन दिंसामूहक व्यवहार 
संपूर्णतः घालवून, मेत्री, प्रमोद, कारुण्य बगेर भावनांनी आपसांतील 
व्यवहार करण्याचा आदेश देतो. इतकेच नव्दे तर, ताची हीटहि इच्छा 
आहे की राजाहि अप्ताच धार्मिक अछ्तावा, कारण राजनीतींद 
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अधार्मिकता शिरल्यास सर्च राष्ट्रीचे नेतिक जीवन अधोगतिस,. जातें 
व मग अजशा अनीतींतून व्यक्ती सुटूं म्हटलछा तरी सुट्टं शकणार नाही. 
अनेक वाद्य प्रलोभनें व नित्य वाढणान्या गरजांच्या दडपणाने तोही 
अनर्थ कराबयास तत्पर होतो. उदा० चोरबाजार, काव्यवाजार इ. म्हणून . 
राज्यनीती, समाजनीती व वैयक्तिक जीवन यांचा आधार, अहिंसा 
हाच ठेवला, तरच राजा व प्रजा दोन्‍्द्वीहि सुखाने नांदूं शकतील, . 
ज्या देशांत आज छोकशादी आहे, व्या देशांत जरी आपआपल्या 
जनतेच्या सुखदुःखाकडे रक्ष्य बिलें ज्ञातें; तरी व्यांचा दुसच्या 
देशांतीछ जनतेवरोबर असा व्यवहार आढ्व्य्त नाही. तोंढाने गोडगोड 
गोष्टी तर केल्या जातात; परंतु व्यवहार मात्र द्यांचा अगदी उछ॒ट असतो. 
दुसज्या देशावर आपका अधिकार जमविण्यासाठी राज़कीय गठढ 
वनविलें जातात. त्यांच्या विरूद्ध खोटा प्रचार करण्यासाठी छाखो रुपये 
खर्च केले .जातात व्‌ वर पुनः अशी बढ़ाई मारली जाते की ट्ांच्या 
चांगल्यासाठीच आम्ही व्यांच्यावर राज्य करीत आहोंत..तेथीछ संरकार- 
घर आपला अधिकार जमवून त्या देशांतीछ धनांचा व छोकांचा मन 
माने तसा उपयोग केला जातो, हे सर्व हिंसा, असत्य, चोरी नसेल 
तर दुसच्या कोणत्या गोष्टींस हीं नांवें छागूं शकतील ? जर राष्ट्रांची 
उभारणी अहिंसेच्या आधाराबर केली गेली व असत्य .व्यवह्दरास 
स्थान विलें गेलें नाही, तर राष्ट्रांट परस्पर अविश्वास ब सूडबुद्धी किंवा 
युद्धाची खुमखुमी राहणार नाही. सर्व राष्ट्राचा एक विश्वसंघ. झाला, 
त्यांतीर सर्व राष्ट्रीना आरादुभावनेने एक कुट्ुंब'| समजून सर्वाना समान्त 
अधिकार असछा, कोणी शासक व शास्य असा भेदभाव नसला, 
सर्वाची दुःखें अडचणी आएणि संकटें काव्य्जीपूर्वक लक्षांत घेतलीं 
म्हणजेच सर्वोची सर्वाशी मेत्री असली व सर्व एकसूत्रतेने राहूं 
छागले तर युद्ध होणार नाही व तजनित नाना प्रकारच्या यातनादी 
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छोकांना भोगाव्या छागणार नाहीत. 

आज उत्पादनावर एक राष्ट्र किंवा विशिष्ट वर्गाचा अधिकार असल्याने 
आयल्यासाठी दूरदूरून कचा माल मागवावा छागतो ब त्यार झालेला 
माल खपविण्यासाठी वाजारपेठा पाहून त्यावर आपला तावा ठेबावा 
लागतो. मग हा वाजारपेठा आपल्या राष्ट्रापासून कितीहि दूर असल्या 
तरी त्यांची त्यांना क्षिती नसते. यामुल्ेच जगांत अनेक आपत्ची यऊं 
लागल्या आहित. या प्रश्नांतून आपलीं सुटका करावयाची असेल तर 
आपणांस एक अहिंसेचाच मागे स्वीकारावा लागेल. राष्ट्र ब विशिष्ट 
समाजाच्या चांगुलपणाकडे लक्ष देण्याएवजी जगाच्या भलेपणाकड़े 
आपणांस पहावें छागेल. आपकें जीवन भौतिक दुनियेच्या आवदशय- 
कतेनुसार चाल्वून चालावयाचें नाही. क्त्रिमपणाने आपल्या गरजा 
वाढयून मग ट्या पूर्ण करीत बसण्याचा खटाटोप सोदून दावा 
लागेल, आपस्याजबब्ठ किती जास्त वस्तु आहेत. एचल्यावरच जीवनांतील 
आनंद अबलंबून नादी. जी व्यक्ती किंचा समाज ब राष्ट्र फ़त्रिमपणे 
गरजा वाढवून त्या भागविण्याच्या पाठीमागे छागते किंवा निप्कारण 
चस्तूंचा संग्रह करीत राहतें, तें दुःख व पापांचाच संग्रह करीत असते; 
व ल्यासाठीच जेनधर्माने परिग्रहास पाप सांगितलें आददे व प्रत्येक 
गृहस्थासाठी असा नियम केला आहे की स्याने आपल्या इच्छांना घांध 
घालन आपल्या गरजेप्रसाणे आवश्यक बस्तूंची एक मर्यादा निश्चित 
करावी व ट्यापेक्षा जे अधिक असेल त्याचा व्याग कराबा. आज 
उत्पादन व बाटणीच्या प्रश्नाने या ज़गांत विराट स्वरूप धारण केले 
आहे. कल्पनातीत आर्थिक विपमता चाढली असून तींत समतोलता 
साधणें दिवसेंदिवस कठीण होऊं लागलें आहे. जेनपर्मप्रवर्तक शी, 
वृपभनाथ भयवंतांनी युगाच्या सुरवातीस मनुष्याची ही संग्रद्प्रदृत्ती 
लक्षांत घेझुन प्रत्येक गृह्स्थास परिम्रहपरिमाणव्रताचा आदेश रिछा. 
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या व्यवस्थेंत भोगविदास हें जीवनाचें .ध्येय नव्हतें. सोगावर जोर 
दिल्यानेच जागतिक व्यवस्थेचा आधार मौज, भोग व अधिकार हे 
- झाले, आणि त्याचा अखेर परिणाम म्हणजे संघर्ष व जगाच्या गन्नया- 
भोवती युद्धाची तांत; याउलट जर अनावश्यक इच्छांच्या नियमावर 
आपण जोर दिला व स्वेरजीवनावर नियंत्रण केले; तर आपल्या गरंजा 
कमी होतील. मन:पूर्वक गरजा कमी केल्याशिवाय, केवव्य कायद्योच्या 
जोराबर उत्पादन व वाटणीचा प्रश्न सोडविण्याचा प्रयत्न केला, तर 
त्यांत यश येणार नादी. कारण कायद्ाचें पाछ्न आपण अगदी काठेकोर 
करीत आहत असें; दाखवूनहि) मनुष्य आपल्या बुद्धीच्यायोगाने द्या 
कायदांचा भंग करूं शकतो, व त्या लवाचिक भाषेच्या आधारानेच त्यांतून 
तो सहिसलामत सुटतोहि. 


वास्तविक नेतिक आचाराचें पालन जबरदस्तीने हों शकणार नाही 

तो अंतरंग प्रेरणेनेच होऊं शकेल. म्हणून कायद्रापेक्षाहि अधिक प्रभावी 

गुणकारी मागे आत्मसंयमन! हाच आहे. जर मनुष्य: आपकें व 
समाजाचें यांत कल्याण आहे, असे समजून त्याचें, पालन करील, तर 
तो खत: संयमी वनण्याचा प्रयत्न करूं छागेल, याग्रमाणे जेव्हा संयमी 
पुरुष बरच्या दर्जावर जाऊन पोहोचतो, तेव्हा तो खतः आदशी वनून 
दुसच्यांनाहि त्याच्यापासन:संयमी वनण्याची प्रेरणा मिछेल व याप्रमाणे 
तो समाजाचा नेंतिक खबर वाढविण्यांतव निरंतर योग दान देत राहिल. 
संयमाच्या या शिकवणुकीचा:.परिणाम,म्हणजेच त्रम्हचये व अपरिग्रह- 
ब्रत आहे. जर मानवी समाजाच्या वासना व लालसा नियंत्रित केल्या 
गेल्या नाद्दीत, तर त्याचें :शारीरिक व आध्यात्मिक स्वास्थ्य नष्ट 
होऊन ट्याचा विकास थांवेल 


बरीकू विवेचनावरून - आपणांस अर्से समजून येईल की, जैन- 
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धर्मात प्रत्येक ग्रृहस्थासाठी जीं ० अणुव्रतें सांगितर्ली आहेत, तीं सामा- 
जिक॑ वं रेंजकीय जीवनाचेहि आधार स्तंभ झाले तर अनेक महत्वाचे 
जागतिक प्रश्न सहज सुट्ूं शकतील 

.. आता मसर्थं, मांस, सधुद्याग व गृहस्थांचीं अन्यत्रते आणि नियम 
थांचें सर्वजण पालन करतील अशी आजा केली ज्ञाऊं शकत नादही 
तथापि जो त्याचें पालन करील त्याचा शारीरिक व आध्यात्मिक हष्टीने 
लाभच होईल, मद्य व मांस अशा गोष्टी आहेत की सार्वजनिक भोज-. 
नांत स्यांना स्थान देण्याची गरज नाही. दोन्द्ीहि' तामसी आहारांत 
मोडले जातात व त्वांनी सात्विक भावांचा विकास होत नाही, तसे 
झा्ें नाही तर अहिंसक बातावरणहि तयार होऊं शकत नाही आणि 
स्याशिवाय जगांव सुखशांतीची प्रस्थापना होणें शक्‍्य नादी. म्हणून 
त्यावरून जर मनुष्याचें मन उड्डन गेलें तर त्या मनुष्याचा व त्या- 
वरोबर सर्व जगाचा फायदा द्ोऊं शकेल, मनुप्यस्थभाव हा संपूर्णतः 
बांगला अगर वबाईट नसतो. ओल्या मातीप्रमाणे तो आहे. ज्याप्रमाणे 
व्याला घंढवावें तसें रूप तो धारण करतो. ज्या घराण्यांत असस्या 
चस्तुँचा त्याग चालत आलेला भाहे त्या घराण्यांतील मु्े अशा पस्तृचा 
आजन्म त्याग करवात, उलट ज्या घरांत अश्ी प्रथा चालू असने त्या 
घरांतील मु्ें व्यास लालूचाबतात, यावरून अस्सें सिद्ध होतें फी, जो 
त्यांचा प्राकृतिक आदार नाही, अशा वस्तूंपासन सनुप्य सहज दर राह 
शकतो. परंतु ज्या देशांत अन्नधान्याची कमतरता आहे. किंवा बाता- 
परणाच्या प्रभावामुछे असले पदार्थ ते सोडूं शकत नाहीत, त्यादेशामध्ये 
सुदा असल्या पदार्थावर प्रतिबंध घाल्ून फर्मीलक़मी अशी भावना 
तरी निर्माण करता येऊं शफेल फी, या बस्तु मनुप्यास ग्राष्म नाहीत, 
परंतु परिश्वितिवश त्या खाव्या लागतात, आपली दाक्ती, परिस्थिति 
व व्यवसाय यांना अनुसरून हिंसेचा त्याग करूनहि मनुष्य अर्दिस- 
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कांच्या पक्तीतव सामील होऊं शकतो. उदा० एखादा कोणी कसाई 
आपल्या आजीबिकेचें तें साधन असल्यामुरे जरी तो पशुहत्या सोड़ूँ 
शकत नसला तरी त्याने आठवड्यांतून एक दिवस त्याचा त्थाग करणें 
किंवा विशिष्ट प्रकारच्या प्राण्याशिवाय अगर व्यांच्या कांही मर्यादिवाद्देर 
मी हत्या करणार नाहीं असा नियम चघेणेंसुद्धा अहिसाणुव्रताच्या. 
जघन्यश्रेणीत समाविष्ठ होऊं शकतें. जैन पुराणांत या वावतीत अनेक 
कथा आहेत. एका मुनीने एका मांसाहारी भिल्लास कावब्ब्यावें मांस 
सोडण्याचा नियम दिला. तसेच एका कोछ्यास असा नियम दिछा की, 
त्याच्या जाब्व्यांत जो पहिछा मासा येईल त्यास सोडून झ्ावें, एका 
फासी देण्याचेंच काम करणान्या चांडाव्यस असा नियम दिला 
की चतुर्द शीच्या दिवशीं कोणासहि फाशी यावयाची नाही. या. छोट्या 
छोश्या प्रतिज्ञांनीहि त्यांचें जीवन सुधारलेलें होतें.म्हणून थोढासाहि प्रति 

बंध ( नियम ) घेऊल मांस, मद्य सेवनावर जर कांद्दी अंकुश घातला 
गेला, तर त्याची संचय झालेलीं माणसें त्याच्या वाईट परिणामांपासून 
वाचूं शकतील,. त्यामुछे समाजांत पसरलेल्या अनेक वाईट पद्धतींतून 
समाजाची सुटका होऊं शकेल. याभमाणे जैनधर्मांचे नियम जरी अधिक 
कड़क दिसतात, तरी मनुष्याची शक्ती व परिस्थिति छक्षांत घेडनच 
ते पाव्य्ण्याचे आदेश दिलेले असतात. म्हणून त्यांत कोठे तीन्नरता अगर 
काठिण्य आढकून येत नाही. स्याचें एकच ध्येय आहे आपि तें म्हणजे 
मनुष्याने खतः होझन आपल्या अनियंत्रित इच्छेस 'ज्रेक” छावावयास 
शिकावें व वाईट कामें करतांनाहि निदान आपण हैं वाईट .करतो. 
आहोंत हैं विसरूं नये. हवा इतक्या साध्या गोष्टी आहेत की त्या 
कोणीहि करूं शकेल, त्याचग्रमाणे वृद्धावस्थेंत आपल्या सांसारिक 
जबाबदास्यांतून पार पड्न व त्यांचा भार आपल्या उत्तराधिकान्यांवर 
सॉपवून जर मनुष्य आत्मसाधनेचा मा खीकारूं रूगछा, तर त्यामुक्क 
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अशा कार्यक्षेत्रांव पडणान्या अनेक नव्या उत्सुक व्यक्तीना सहजा- 
सहैजी खान मिदूं शकेल, कौटुंचिक कटुताहि कमी होईल व त्या- 
वरोबंरच : आध्यात्मिक विकासाचा मागेहि चाह राहून द्यामुछे 
जगास पुष्कछसा फायदा होईल. 


७ मुनीचें चारित्र, 


' मुनि किंवा साधुंचे २८ मूलगुण असतात, १--५ पांच महात््तें 
अदिंसामहाब्रत, सत्यमहात्रत, अचोयेमहात्रत, श्रम्हचयमहाद्रत, अपरि- 
ग्रहमहाव्रत. ज्या पांच ब्रतांचें श्रावक एकदेश ( अंशत: ) पालन करतो, 
तींच व्रतें साधु पूर्णपणे पाव्यतो. म्हणजेच ते पट्कायिक जीवांची हिंसा 
करीत नाहीत; व राग, हेप, काम, क्रोध वगेरे विकार उत्पन्न होऊं देत 
नाहीत. प्राणावर. संकट आलें असतांनाहि कथधी खोदे बोलत नाहीत. 
दिल्याशिवाय कोण्तीच वस्तु घेत नाहदीत, पूर्णशीलाचें पालन करवात व 
अंतरंग आणि वंहिरंग सर्वप्रकारच्या परिप्रहयचा ते त्याग करतात. फफ्त 
शेच बगेरेसाठी पाणी अवश्य असल्यामुद्ठे एक कमंडलु व जीव रपक्षणा- 
साठी मोरांन्या गढ़्न पहलेल्या पंखांची पिंछी एबडेच फक्त ट्याच्या 
जवब्य असतें. ६-१० पांचू समिति-दिवसां सूर्याच्या प्रकाशांत ज़मीन 
पाहुन कावब्य्जीपूर्वक. चाल्तात. बोलतांना भाषा अत्यंत हितकर व 
प्रमाणशीर असते. दिवसां एकवेब्य श्रावकाच्या घर्री जाउन जर तो श्रद्धा 
व भक्तीने आहारास आमंत्रित करील तर ४६ दोष टाढ्न भोजन 
करतात. आपकलें कर्ंडलु व पिछी, जीवंत पाहुन दा्दांत घेतान व खाली 
ठेवतात. सल-मूत्र-विसजेन अशा स्था्नी करतात फी, जेथे फोणाल्यदि 
त्यापासून त्रास होण्याची शक्यता नादी, ११-५० पंचेंद्रिय संदम- 
आपल्या पांचद्दी इंद्रियांना जें आवहतें, प्यावर त्थांची प्रीति नसते 
अगर जे पदार्थ इंद्रियांना अनुकूल नादीन, त्यायद्ल अदप्रीति फिंया 


रू 
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द्वेषपहि नसतो. १६-२१ सहा आवश्यकें:--- दररोज सामायिक करणें, 
तीयकरांची स्तुती करणें, स्यांना नमस्कार करणें, प्रमादामुक्े झालेला के 
सुधारणें,पुढे हो गान्या दोषापासून मुक्त दोण्यासाठी अयोग्य वस्तुंचा मन, 
बचन, कायेने त्याग करणें, झालेल्या दोषांच्या शुद्धीसाठी प्रायश्वित घेणें 
अथवा तपाच्या वृद्धीसाढी किंवा कर्माच्या निजरेसाठी कायोत्सग करणें,उे 
राहून दोन्दी ह्यव खाली गुडष्याकडे ताठ ठे ऊन व पायांत चार बोटांचें अंतर 
ठेबून निश्चलरूपाने आत्मध्यानांत लीन होणें, यास कायोत्सग म्हणदात 

२२. स्तान न करणें, गृहस्थाच्या घरीं जेच्हा आहारास जाताते 
तेच्हा ग्रहस्नच व्यांवें शरीर पुसून देतात. २३. तोंड न धुर्ण; भोजन. 
करण्याच्या वेब्ठी गृहस्थाच्याच घरीं मुखशुद्धी करून घेतात., २४. जमि: 
नीवर झोपणें. २५ उसे राहून आहार घेणें. २६. दिवसांतूंन एकदाच 
भोजन करणें, २७, नम्न असर्णे. २८. केशछोच करणें 

हे २८ मूलगुण प्रत्येक जैनसाघु पाव्ठतो. द्यावर जरी कांही संकट- 
आलें तरी त्यापासून ते विचलीत होत नाहीत. भूकतहानेने व्याकुछ: 
झाले तरी कोणाला मायत नाहीत, व चेहन्यावर दीन भावहि आणीत' 
। नाहीत, ज्याप्रमाणे विदेशी सरकार असतांना सरकारशी असहयोग. 
करणारे सल्याग्रही देशाच्या खातंत्र्यासाठी तुरूंगांत टाकल्यानंतरदि 
कोणाकडे फिर्याद करीत नव्हते; किंवा आत्यंतिक कष्ट झाले तरी 
माफी सागत नव्हते. उछट आपल्या ध्येयपूर्तीसाठी तत्पर राहातः 
असत. व्याचप्रमाणे जेनसाधु सांसारिक बंधनाच्या कारणारी असह- 
योग करून आहिेल्या कष्टांना न घावरतां आत्ममुक्तीसाठी सतत 
प्रयस्नशील राहतात. जे लॉक ट्ांना त्रास देतात, दुःख देतात, अपशद्र 
घोलतात, लांच्यावर ते क्रोध करीच नाडीत; बांना कोणाशी छढाई., 
किंवा झगडा करण्याचें कांही कारण नाही. ते नेहमी आपल्या कर्तव्यांत 
मस्त असतात. छतन्नू , मित्र, महारू किंचा स्मशान, निंदा, स्तुति इत्यादि, 
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सर्व त्यांना सारखेच असतात. त्यांची जे पूजा करितात त्यांना ज्याप्रमाणे 
ते आंशीवाद देतात, त्याचप्रमाणे तल्वारीने त्यांच्यावर कोणी वार करूं 
लागला तर त्याचेंही ते हितच इन्छितात. त्यांचा कोणावरच राग किंवा द्वेप 
नसतो किंवहुना ते दूर करण्यासाठीच साधूंचा आचार ते पाव्यतात. उदा० 


“मोहतिमिरापहरणे दर्शनलाभादवाप्तसंज्ञान: । 
रागद्ेपनिवृत्य॑ चरणं॑ प्रतिपय्यते साधु: ॥४७॥ 
रागद्वेपनिवृत्ते हिसादिनिवर्ततना कृता भवति ॥ 
अनपेक्षितार्थ वृत्ति: कः पुरुष: सेवते नुपतीन्‌ ॥ ४८ ॥ “-रतलकरंड' धा. 


अर्थ:- मोहरूपी अंध:कार दूर झाल्यानंतर, सम्यग्दशनाच्या 
प्राप्तीचरोवरच ज्यास सम्यस्ज्ञानाचीही प्राप्ति झ्वाली आहे ते साधु 
राग व ह्वेष दूर करण्यासाठीच चारित्र पालन करतातव. ( यावर कोणी 
असे म्हणेल की हिंसादिक पापापासून निवृत्त होण्यासाठी चारित्र 
पाव्लें जातें. रागहेपाच्या निवृत्तिसाठी नाही. कारण लजैनधर्मात 
अहिंसा ही आराध्य आहे वर त्याचें समाधान असें की ) राग, हेप 
इत्यादि दूर झाल्यानंतर हिंसादि पापँ आपोआपच दूर होतात. कारण 
ज्या मनुष्यास आपल्या उपजीविकेची चिंता नाद्दी, ते लोक राजाची 
सेवा केरण्यास कशास जातील ९ म्टटून ज्यास रागह्ेपच नाहीत तो 
हिंसेसारखी कार्य कशास करील ९ 


म्हणूत वाद्य सर्व गोष्टीपासून साधू उदासीन असतो. ते कोणाकडे 
अपेक्षावत्तीने पाह्मयत नाद्ीत. जेनधर्मात साधूंनाच निरपेष्त पृत्तीने व 
संयतशीलतेने राहण्याचा आदेश दिलेला आहिे. त्यासाटी त्यांच्या 
आवश्यकताहि अत्यंत मर्यादित असतात. साधु दोण्यासाटी सर्व बर्खांचा 
त्यास स्याग कराया छागतो. कारण एकतर त्याची निर्विकारता त्यावरून 
स्पष्ट होते. व दुसरी गोष्ट महणने त्यासाटी व्यास कोणास चाचना 
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करात्री छागत नादी. जो निर्विकार ना; तो स्व॒तःहन खइच्छेने नम्न 
होऊं शंकत नाही. विकार छपविण्यासाठीच मनुष्य लंगोटी नेसतो 
त्याची' छूंगोटी गमावठी अगर फाटली तर त्यास चाढणें, फिरणें 
कठीण होऊझन जाईल. लहानपणी मुलगा नम्न असतो त्यास. पाहून 
कोणास राज वाटत नाही कारण तो स्वत: निर्विकार असतो. जेव्डा 
त्याच्यांत विकृत भावना येऊं लछागतात, तेव्हाच नम्न राहण्याचा संकोच 
वाटतो. सर्वजण निसगेतः दिगंवरच असदात. नंतर मनुष्य फृत्रिमतेच्या 
अबडंबरांत फसतो. म्हणून जो साधु असतो तो अशी छुतञ्िंमता टाकून 
देऊन॑” नेसरगिक अबस्थेंत परत येतो. त्याला पुनः क्ज्िम आचरणाची 
आवश्यकता राहत नाही. स्यासाठीच डोकें, दाढी व. मिशाचे केस 

दुसण्या, चौथ्या किंवा सहाव्या महिन्यांत ते आपल्या हाताने काढतात, . 
साधुत्वाची दीक्षा घेतांना त्यांना असा केशछोच करावा छागतो. त्याचीं 
कांही: -कारणें , आहेत. प्रथम जे सुखासीन . ्यक्ती आहेत किंवा जे 
फोणी अडचणी. किंवा कांही विशिष्ट कारणांनी साधु बनूं इच्छित - 
असतीछ ते या मार्गास कधी छबकरं झुकणार नाहीत व स्यावरोबरच 
पाखंड़ी: साधूपासून. साधुसंघाचा आपोआपच. बचाव होतो. पाखण्डी 
साधूच्या सहवासांत त्यांना राइण्यांची इच्छा होत नादी. साधु झाल्या- 
घर जर ते केस ठेवतील तर त्यांत ऊबा वगैरे होऊन ते हिंसेचें कोरण ' 
होतील किंवा जर दुसच्यांकड्ून क्षौरकर्म करून ध्यावयात्ें असेल तर 
व्यासाठी दुसच्यांना पैसा बगरे , मागण्याची - पाव्ी येईल ,म्हणून 
वैराग्य बृंद्धीसाठी मुनिजनांस केशछोच आवंश्यक सांगितला आहे. . 
लिंग स्हणजे चिन्ह. ज्या' चिन्हावरून मुनी ओब्टखले जाऊं शकंतात. .. 
तें भुनीचें' छिंग समजलें जातें. त॑ दोन प्रकारचें आहे. १] द्रव्यलिंग,, 
महणजें बाह्य चिन्ह व दुसरें भावलिंग रूणजे अभ्यंतर चिन्ह, जैन- 
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. !जधजादरूवजादं उप्पाडिदकेसमंसुगं सुद्धं । 
“"रहिद॑ हिसादीदों अप्पडिकम्मं हवदि लियं ॥५४५ 
मुच्छारम्भविमुक्क॑ जृत्तं उवजोगजोगसुद्धी हि । 
लिगं ण॒परोवेक्ख अपुणव्भवकारणं जेग्ह ॥ ६॥"--प्रववनसार ३॥। 


मनुष्य जसा उत्पन्न होठो, तेंच ज्याचें रूप असतें, म्हणजे जो 
नग्न असतो. डोके, दाढी किंदा मिशांचे केस जो हाताने काढतो; सर्च 
दुराचारापासून जो रहीत असतो, हिंसादिक पायें जो करीत नादी, 
शरीरादिकावर जो संस्कार करीत नाही, तीं सर्व जैनसधूंची बाह्य चिन्हें 
होत. त्याचप्रमाणे मसत्व व आरंभाने मुक्त असणे, मन, वचन, कायेघा 
- झुद्धीपृर्वक उपयोग असणें, दुसप्यांची थोडीहि अपेक्षा नसणें हीं सर्च 
अभ्यंतर चिन्हें आहेत व तीं मोक्षार्ची कारणें आद्वेत. 

' कांही असा प्रश्न विचारतात की या युगांत या वाह्य चिन्हांची 
काय आवश्यकता ? पण बाह्य चिन्हांनीच अंतरंगाची ओब्ट्ख पटते. 
डोबकयाने फक्त वाह्य चिन्हेंच दिसूं शकतात; व तीं पाहूनच लोक त्याचें 
अंतरंग. ओब्ट्खण्याचे प्रयत्न करतात. तसेच लोक-व्यबद्यारांतदी 
मुद्रेची मान्यता आहेच. राजसमुद्रेच्या श्क्याने छोटासा कागद हजारो 
रुपयांच्या किमतीचा होतो. म्हणृन द्रव्यलिगार्चीहि आवश्यकता आहे. 

त्याचप्रमाणे जैनधर्मात साधूने अगदी निरपेक्ष असावें, यावर 
कटाश्न आहे. त्यांच्या शपर-रक्षणासाटी र्पंना भोजनाची आवदयकता 
असली व त्यासाठी त्यांना गृहस्थांच्या घरी जाणें भाग पदले तरीहि 
ते आहारास निघाल्यावर कोणाच्या घरीं जात नाईत व कोणास 
मागतहि नाहीत. फक्त भोजनाच्या चेढी ते मृहस्थाच्या दारामरून 
जाऊं छागतात. स्यांच्या निषण्याच्या वेली गृहस्थानी आपआपल्या 
घराससोर उसे राह्टावें द साधूंची प्रतीक्षा करावी हू गृदस्थाचें आव- 


रहिले न 


इयक कर्तव्य आहे व तसे उसने राहिलें असतांना स्यांदा जेच्दा साथु 
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येत असलेले द्सितात, तेव्हा स्यांचा पाहून गृहस्थ म्हणतात “भो स्वासी ! 
थांबावें इत्यादि” असे त्रिवार म्हणून जर साधु थांबले, तर त्यांना तो 
आपल्या घरांत घेझुन जाझन उच्चासनावर वसवितो, नंतर त्याचे पाय 
घुबून पूजा करतो व नंतर त्यांना नमस्कार करतो ब म्हणतो “सनशु& 
वचनशुद्ध, कायशुद्ध व आद्यर पाणी शुद्ध” आहे थांबावे |! असे म्हणतात, 
अशी भक्ती झाल्यावर साधु भोजनालयांत प्रवेश करतात, या नवधा- 
भक्तीवरून साधु गृहस्थांची ओब्खख करूं शकतो की ते प्रमादी आहेत, 
की अप्रमादी ? यांच्या घरीं भोजन सावधगिरीने शालें की गेरसावध- 
गिरीने झालें दुसरे यामुछे गृहस्थाच्या मनांत अवज्ञा करण्याचा 
भाव नसतो व साघूस जो कांही आहार तो देतो, तो तें भार समजून 
देत नाही, तर॑ कर्तव्य समजून अत्यंत अ्सन्नतेने देतो. जेथे साधु मिक्षा 
मागत फिरतात व गृहस्थ त्यांना दूर छोटतात अशा ठिकाणी साधु 
आपके आत्मकल्याण करूं शकत नादीत व परकल्याणहि करू शकत 
नाहीत म्हंणून विधीपूर्वक दिला गेला तरच जैनसाधु आहार ग्रहण 
करतात; अन्यथा परत फिरतात, 


भोजनालछयांत प्रवेश केल्यानंतर तेथे ते उभे राहतात व दोन्ही 
हात धुवून हाताची ओंजब्ठ बांधतात. यूहस्त्र त्यांच्या डाव्या हावाच्या' 
तब्यहातावर घास तयार करून टाकतो व साधु तो चांगल्या रीतीने 
पाहून उजव्या हाताच्या अंगुलीने घेवून तोंडांत टाकतात जर घासांत 
कांही जीवजतू किंवा केस आढकून आछा तर ते भोजन सोदून देतात 
भोजनाचे असे अनेक अंतराय जैनशास्त्रांत सांगितले आहेत. .. 

पूर्वी लिहिलेंच आहे की, भोजन हें केवठ जीवनासाढींच केलें 
जातें व जीवन रक्षणाचा उद्देश धर्मसाधन हाच आहे. म्हणून धर्मात 
थोडेसेंहि विन्न येत असेछ तर भोजन छूगेच सोड़ून देतात. तसेच 
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हातांत भोजन करावयाचें ते एचढ्यासाठीच की भोजनांत अंतराय आला 

'तरी पुष्कब्य्से उ्ठें अन्न वाया जाणार नाही. दुसरें पात्र ात्वंत घेझन 
भोजनासाठी निधण्यांत एक प्रकारची दीनताहि असते व गृहस्थाच्या 
येथील पात्रांत जेकल्याने ते त्यास घासून धुवावें छागेल व बसून खार्वे 
छागेल. पण या दोन्दी गोष्टी साधूंना वज्ये आहेत; कारण दसून खाण्याने 
आरामशीर अमर्यादित आहार होण्याची शकक्‍्य-॥ असते व सुखासीन 
बनण्याची शक्यता असते; र६णून त्यांना उभे राहूनच आहार घेण्यास 
सांगितलें आहे. 


साधूंना आउला बहुतेक वेठ स्वाध्यायांदच व्यतीत करावयाचा 
असतो. या छाध्यरायाच्या चार वेब्य आहेत, सकाठी दिवसानंतर 
दोन घटकांनी स्वाध्याय सुरूं करावा व मध्यान्दीज्या दोन घटका 
अगोद्र संपवावा. नंतर माध्यान्दानंदर दोन घटका स्वाध्याय कराया 
तो दिवप्त जाण्याचे दोन घटका अगोदर संपवावा. नंतर रात्री दोन 
घटका झास्यानंतर पुनः स्वाध्याय कराया तो अर्धी रात्र होण्दयाच्या दोन 
घटका अगोदर संपवावा तसेच अर्धी रात्र दोन घटका प्ाल्यानंतर 
स्वाध्याय करावा तो रात्र संपण्याऊया दोन घटकाअगोदर संपद्तावा 

साधूची दिनचर्या 

मध्य रात्री चार घटका निद्रा घेडन व धकव्रा दूर करून उठल्या- 
वर साधूने खाध्याय सुरूं कपव्रा व जेठ्शा सत्र संपायत्ा दोन घटका 
घाकी असते तेव्हा खाध्याय संपयून प्रतिक्रमण कराचें. मोठमोद्धे 
अभ्यासू योगीहि क्षणभराच्या प्रमादाने समाधीयसन च्युन गोवात 
मदणून साधूने नेहमी अभमादी रहावें. दररोज चिकाल जिनेंद्रभगय्र नदी 
वंदता करायी व चित खिर ठ.र्दे, म्वणून तद्यांडाग शुझ्चि चिंतन 
कराबें. कायोत्सगे करतांचा हृदयकमलांतील शज्यवायूदरोपरच मनानेदि 
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नियमन करून “णमो अरिहंताणं, णमो सिद्धाणं चें? ध्यान करावें नंतर 
पुनः प्राणवायू सोडून व पुनः घेऊन “णमो आयरियाणं, णम्ो उबज्ञा- 
याणं”.चें ध्यान करावें व नंतर पुनः सोड्भन व पुनः प्राणवायू घेवून 
“गरमो छोए सव्बसाहूण चें”? ध्यान करावें; नऊ वेव्ण असे केल्याने 
'चिरसंचित पाप नाहीसे होतें. जे साधु प्राणवायूचें नियमन करूं शकत 
नसतीछ, त्यांनी फक्त बचनानेच पंचगमोकाराचा जप करावा, हा मंत्र 
सर्व विन्न नादीसे करणारा व याची सर्व मंगल कार्यामध्ये प्रमुख 
महणून गणना केली आहे. कायोत्पर्गान॑तर स्तुती वंदना बंगेरे करून 
आत्मध्यान करावें. कारण आत्मध्यानाशिवाय मुमुक्षु साधकांची 
कोणतीच क्रिया मोक्ष साधक होत नाही. 

याभ्रमाणे प्रातःकार्ली देव वंदना करून सिद्धांची, शास्तरांची व 
आपले गुरु, आचाये बगेरेंची भक्ती करावी. याप्रमाणे सकांछी दोन 
घडीपयत प्रातःकालीन ऋत्यें करून पुनः साधूने स्वाध्याय करावा. 
खाध्यायानंतर भोजनाची इच्छा असल्यास शास््रोक्त विधीछा अनु- 
सरून आहार करावा व स्पानंतर- दुसभ्यादिवसपयतंच्या आहाराचा 
त्याग करावा. नंतर आपल्या हातून झालेल्या दोषांची झुद्धीकरून 
सध्यान्हानंतर दोन घटकांनी स्वाध्याय करावा. जेव्हा दोन घटका 
दिवस शिल्लक राहतो तेव्हा- खाध्याय समाप्त करून व द्विसभरांत 
छागलेल्या दोषाचें परिमाजेन करून आचार्याची-वंदना करावी. देव 
वंदना वगैरे झाल्यावर दोन घटका रात्रीनंतर स्वाध्याय सुरूं करावा व 
अर्धी रात्र होण्यांस दोन घटका असेपयत -तो चारूं ठेवावा. नंतर चार 
घटका एका अंगावर भूमीवर शयन.करावें. हें साधूंचें नित्य कृत्य आहे. 
नेमित्षिक छत्यें मूलाचार अनगार धर्माम्नत इत्यादि श्रंधावरून सम- 
जावून ध्यावींत. तसेच साधूंच्या वावर्तीत आणखीहि कांही गोष्टी - 
शाखांत लिहिलेल्या आहेत. वया अशा 
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है 


मुनि जेव्हा उन्हांतून सावरढींत जातात, व सावलींतून उन्हांत 
जातात, तेव्हा पिंछीने आपके शरीर साफ करतात. द्याचप्रमाणे उठतांना 
किंवा वसतांना जीवजंतू मरणार नाहीत असे पाहून व तें स्थान कोमल 
हाताने आपल्या पिंछीने साफ करून ते वसतात. ज्या घरांत पश्चु बांधलेले 
असतील किंवा कोणी बाईट काये करीत असेल, वाया घरांत मुनि 
आहारास जात नाडीत. ज्या घरांत गेले ह्या घरांतील दात्याकडे ते 
पुनः पाहात नादीत व संघांत कोणी साधु आज्ञारी असतील, तर 
लांची कधीहि ते उपेक्षा करीत नाहीत. एकल्या साधूने कोठेच जाऊं 
नये. दुसन्‍्या साधूबरोबरच जावें. गुरूंना पाहतांच उठून उंभे राहमवें 
व ह्यांना नमस्कार करावा. गुरू ज्या वस्तु देतील ता अत्येत आदराने 
दोन्‍्दी हातांनी घ्याव्यात व व्या घेझन त्यांना नमस्कार करावा. 
ज्याने दीक्षा दिली असेल, जे शिकवित असतील, अगर जे प्रायश्वित्त 
देतात किंवा समाधिमरण साधवितात ते सर्च गुरु होत 

प्राण जाण्याचा प्रसंग आला तरी मुनीने दीनता दाखबूं नये 
भुकेने शरीर कृप व मलीन होणें हें वास्तविक साधूचें भूषण आहे. 
पवित्र मनाच्या साधूस त्याची छज्जा (क्षिती) बादत नादी. ज्यायें 
मन शुद्ध असेल तोच खरा शुद्ध समजला जातो, मनः:गुद्धीशिवाय स्नान 
करूनहि शुद्ध ह्ोत नाही, चित्रांतील ख्रीलासुद्धा साधूने स्पश करूं नये 
जेथे आसपास , कोणी स्रिया नसतील अशाच ठिकाणी साधघूंनी राजी 
झोपावें- तसेच एकांतांत एकस्याच साधूने खीचरोचर वार्तालाप करूं 
नये; वसूं उठूं नये अगर भोजन करूं नये. जेध शहून मुनीचें मन 
चेचल होत असेल तो देश साधूने सोडून द्यावा. पांच ग्रकास्थ्या 
पसख्राने जे रहित असतात ट्ांनाच निम्रंथ म्हणतात- मग सोने चांदी 
वमैरेची गोष्ट तर दूरच राहिली. परिभ्रहायें वाईट परिणाम सनाचार्यानी 
खालील प्रमाणे सांगितले आद्वित. 
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“परिग्रहवतां सतां मयमवश्यमापद्ते 
प्रकोपपरिहिसने च परुपानुतव्याहती । 

ममत्वमथ चोरतो स्वमनसइच विश्रान्तता 
कुतोहि कल॒पात्मनाँ परमशुकलसद्ध्यानता ॥४ २॥/' पात्रके. स्तो. 
परिग्रहवाल्यांना चोरादिकांचें भय नेहमीच सतावित असतें, चोरी 
झाल्याबर राग येतो व मारण्याचे भाव उत्पन्न होतात. कठोर किंवा 
असद्य वचन बोललें जातें. ममत्वामुछे मनांत श्रांती उत्पन्न होते. अशा 
परिस्थितीत कछुपित मनाचे साधु उत्कृष्ट शुक्॒ध्यान कसे करूं शकतील ९ 

म्दणून साथूने अपरिग्रही असावें. 

ही जी वर साधूंची चर्या सांगितल़ी आहे, त्यावरून एक गोष्ट 
स्पष्ट आहे की जैनधर्मात साधु जीवन अत्यत कठोर आहे. जे संसार, 
शरीर व भोगांची असारता चांगल्या रीतीने समजतात. तेच असे कठोर 
तपश्चरण करूं शकतात. सुखासीन मलनुष्यांना तेथे थारा नाही. जैन- 
मुनींचें जीवन खरोखर तरवारीच्या घारेवर धावण्यासारख कठीण भहे. 
आजकालच्या सुखासीन लोकांना साधूंच्या जीवनांतील हैँ. कठोर 
आचरण. कदाचित्‌ सहन होणार नाढी, ब ते ह्यास व्यर्थ समजतील 
परंतु व्यांनी स्वातंत््य” प्राप्त करून चेणें ही सुब्णवरची पोव्ठी आहे हें. 
विसरूं नये. ज्या देशावर परदेशी सरकार आपकें श्रझ्नुत्व जमवितें, 
ह्यांना त्ेथून काढणें किती कठिण आहे हें खात॑त्र्यप्राप्तासाठी यमयातना 
सोसलेल्या आपल्या भारतीयांपासून ऊपणारी गोष्ट नाही. मग असंख्य 
भवांत जें कर्म आत्म्यादीं वद्ध झालेले आहे, ल्याची सुटका इतक्या- 
हजी कद्मी होऊं शकेल ? शरीर व इंद्रियें आत्म्याचें साथी नाहीत 
तर ते त्यास परतंत्र बनविणान्या कर्माचे साथीदार आहेत. आपकें 
समजून, जो ट्याचे छाड पुरवितो, तो कर्माच्या जाव्व्यांत पक्का फसतो. 
याची उपमा इंग्रजांच्या शासन कालीन व्यवस्थापकाशों फेली जाऊं 
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शकते. जनतेच्या जीविताचे व वित्ताचे ते रक्षक सानलें जात असत; 
परंतु संधी मिव्य्तांच डोछे झाकून ते थ्राचे भक्षक वनत, म्हणून 
आपकले आत्मशणुद्धीचें काये साधण्यापुरतीच दा शरीराची अपेक्षा करावी, 
काम संपल्यावर पुनः त्याचें नांव काढूं नये. हा दृष्टिकोण साधूंच्या 
दिनचर्यत ठेवछा आहे. मात्र फक्त कष्ट सहन केले की मुत्ती मिलते अर्से 
जैनधर्म सांगतो असें समजूं नये. रागास वछी पड्न खतः कष्ट सोसणें 
किंवा दुसच्यांना कष्ट देणें हें वाईट आहे. परंतु जगाची बाईट स्थिति 
जाणून व त्यांतून आपली सुटका करून घेण्यासाटी मात्र, मुक्तीच्या सार्गा- 
वर पाऊछ टाकल्यावर, येणान्या दुःखांची तमा वात्ययूं नये एबढाच 
द्ाचा अर्थ आहे. आचार्यानी लिहिल्याप्रमाणे-- 
न दुःख न सुख यद्वद्‌ हेतुदं प्टश्चिकित्सिते । 
चिकित्सायाँ तु युवतस्य स्याद्‌ दुःखमथवा सुखम्‌ ॥॥ 
न दु:खं न सुख तद्॒द्‌ हेतुमोक्षस्थ साधने । 
मोक्षोपाये तु युवतस्य स्थाद्‌ दःखमथवा सुखम्‌ ॥' सवार्भ ० ॥ 
“ज्याप्रमाणे शेगमुक्त होण्यासाठी दुःख किंवा सुख कारण नाही- 
परंछु एकदा चिकित्सा सुरूं झाल्यानंतर दुःख होवो वा सुख होवो ती 
शेबटास न्यावीच छागते; त्याचप्रमाणे दुःख किंवा सुख दें मोक्ष साध्य 
करण्यास कारणीभूत नाद्वीत; परंतु मुक्तीचा मागे स्वींकारल्यानंतर दुःख 
होवो किया सुख होवो त्याची पर्वा वाब्य्यूं नये. 
स्हणून सधूंची तपश्चर्या जाणून बुजून ल्यास दुःखी करण्यान्या 
उद्देशाने सांगितलेली नाही, तर त्याने सावधान होऊन कष्टसहिप्णु 
घनावें व सदा जागृत राहावें यासाठी ही कटोर तपश्नया आचरण्यास 
सांगितली आहे. 
कांही सोक स्नान करणें व तोंड न घुर्ण ही गोष्ट अत्यत बाईट 
समजून त्यावर टिका करतात. परंतु तें न करूनदी साथूंची शारीरिक 
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सखच्छता चांगली असूं शकते. कांही छोक म्हणतात की जैनसांधूच्या 
दातावर मल साचलेछा असतो व त्यावर जर पैसा चिकटला 
तर तो उत्ड्ष्ट साधु समजला जातो. परंतु ही कुत्सित टीका आहे. - 
दांतांवर तेब्हाच मछ जमतो, जेव्हा आंत्डे मब्यने भरजलेंलें असंते. 
जेनसाधु एकच वेब्) मर्यादित हलका आहार घेतात. ट्ामुक्े ल्यांच्या 
आंतड्यांतही मब्य जमत नाही व दांदांवरहिः मब्य जमत नाही. कोणी 
एका लेखकाने लिहलेलें आहे की जैनसाधु आपल्याजब् झाडू ठेवतात, 
व चालतांना झाडून मग पुढे जातात. पण हीही कपोल कंडहिपत कंडी 
आहे. मोराची पिछी हा झाड़ू नादी व ती फक्त दशरीरशुद्धीसाठी व 
उठण्या वसप्याच्यास्थानीं जीबजंतू असू नयेव म्हणून ख्थांन साफ 
करण्यासाठीच फक्त आहे. केवब्ठ हेपाने किंवा अज्ञानाने लोकांनी 
पिकविलेल्या ह्या कंड्या आहेत. जैनसाथूंचें शरीर अखच्छ भासलें 
तरी ह्यांचा आत्मा अल्ंत शुद्ध असतो. 
गुणसान, 
जेनसिद्धांतानुसार संसारांतीक सर्च जीव १४ खानांत विंभागलेले 
आचरण *पांना गुणस्थान म्इणतात. जीवाचें गुण किंवां खभाव 
3 2 त. ते असे, औदयिक, औपशामिक, क्षायिक, क्षायों 
तेः गामिक. जे साव कर्माच्या उदयाने उत्न्न होतात, 
लि अन्त के, तात्त, जे भाव कर्माच्या उपशमाने होतात त्यांना 
हक हक जे भाव कर्माच्या क्षयाने प्रगट होताव, त्यास 
सहझी कशी हों: आणि जे भाव कर्माचा क्षय व उपशमाने 
ऊ पैक भाव म्हृणतांत. जे गुण कर्माचा उदय, 
तर ते त्यास परव॑त्र श>्याशिवाय केबब् खमाबानेचं प्राप्त होतात 
समजून, जो व्याचे लात, जीवामध्ये हे गुण असंतात. म्हणूनच 
याची उपमा इंग्रजाच्य,( ८ सांच्या खानास गुंणस्थान म्हंणतात 


घारित्र २५३ 


हे पुढे सांगितल्याप्रमाणे चौदा आहेत. आत्स्यांच्या गुणांच्या विकास- 
क्रमास अनुसरून हीं गुणखानें सांगितर्ली असल्यामु्ेे एका इ्ृष्टीने हे 
गुणसथान म्हणजे आध्यात्मिक उत्थान पतनाचे नकाशेच आहेत, यांना 
आत्म्याची भूमिका असेही म्हणतां येईल 

पूर्वी सांगितलेल्या आठ कर्मामध्ये सर्वात प्रव्ठ मोहनीय कर्म 
आहे. हैं कर्मच आत्म्याच्या सर्व शक्तीना विकृत करण्यास कारणीभूत 
असून ते जीवास खन्‍्या मार्गाचें-आत्म खरूपाचें-भान होऊं देत 
नाही व तल्या सार्गावरून जाऊंहि देत नाही. पण एकदा का जीवा- 
पासून मोहाचा हा पडदा फाहू छागछा की आत्मिक गुण बिकसित 
होऊं छागतात. द्यामुझे साहाजीकच या गुण-स्थानां च्या रचनेंत मोहाच्या 
चढउतारास ज्यास्त स्थान आहे. व्यांची संक्षिप्त माहिती पुढील प्रमाणे 
समजावी. 

१ मिथ्यादष्टी:- मोहनीय कर्माचा एकस्ेद मिथ्यात्व आहे. दाच्या 
उदयाने जीव आपल्या हिताहिताचा विचार करूं शकत नाटी फिंया 
विचार करण्याचें सामथ्ये असूनहि जो यथार्थ विचार करीत नाही. 
व्यास मिथ्याहंप्री जीव म्हणतात, उदा० आजारी माणसास गोद पदार्थ 
चांगले छागत नाहीत. द्याचप्रमाणे त्यांनाहि धर्म रूचकर घाटत नाही. 
जगांतील पुष्कब्ठ्से लोक याच जेणीतील आहेत- 

२ सासादन सम्यस्द्ष्टी:- मिथ्यात्व कर्माचा उदय नाही सा करून 
सम्यग्दष्टी झालेला जीब जेच्दहा सम्यक्त्वापासून ब्युव होनो, पण 
मिथ्यात्वाच्या अवस्थेस पोद्दोचलेला नसतो अशा मधल्या अवस्थेतील 
जीव सासादन सम्यर्हप्टी असतो. उदा> पर्चतावरून छुणी एसोदा 
मनुष्य खाली येऊं छागढा आहे पण अजून जमीनीवर चेझन पेष्टोचछा 
नाही, अशा मनुष्यास तो डॉगरावरील मनुप्य समजतातन त्याचप्रमाणे 
सम्यक्त्वाच्या शिखरावरून तो खाली हकललेला आहे, परंतु 
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अजून मिथ्यात्याच्या जमीनीवर येझन पोहोंचछा नाही आंशे 
सध्येतरीच्या मार्गावरीलू जीवास हें गुणस्थान असतें. ४ थ्या गुण 
स्थानांतून खाली येतांनाच हें. गुणस्थान होतें व ल्यांतूनः नियमांन 
जीव पहिल्याच गुणस्थानांत जाते 

३ सम्यग्मिथ्याहडी: - दही व गूत्ड एकमेकासध्ये मिसब्वल्यानंतर 
यांचा जसा मिश्र खाद निर्माण होती, ध्याचप्रमाणे एकाचवेन्ी सम्यक्त्व 
व मिथ्यात्व यांनी सिश्र असे परिणाम जेच्हा जीवाचे असताव, तेब्ह! 
त्यास सम्यग्मिथ्याइष्टी महणतात 

४ असंयतसम्यग्हष्टी:- ज्या जीवाची दृष्टी महणजे श्रद्धा ही समीः 
चीन असते त्यास सम्यग्दष्टी महणतात. हे जीव सम्यग्दष्टी असतात, परंह 
ते संयम पाव्णत नाहीत म्हणून त्यांना असंयतसम्यग्दृष्टी म्हणतातं उदा८ 

जो इंदियेसु विरदो णो जीवे थावरे तसे वा वि । ' 
जो सहृहदि जिणृत्तं सम्माइट्ठी अधिरदों सो २९॥“-गो० जीव० 

जे इंद्रियांच्या विषयांपासून विरक्त नाहीत व जे त्रस व स्थावर 
जीवांच्या दिंसेचा त्याग करीत नाहीत; परंतु जिनेंद्र देवांनी सांगितलेल्या 
सार्गावर आशख्थापूर्वक अ्रद्धान करतात, ते जीव असंयत सम्यग्दष्टी द्वोते, 
यापुद्दील सर्व गुणस्थानें सम्यग्दष्टी जीवांनाच होतात 

५ संयतासंयत:- जे जीव कांही प्रमाणांत संयमी व कांही 
प्रमाणांत असंयमी असतात बट्ाांचें हें गुणस्थान असतें. म्हणजे जे न्नस 
जीवांच्या हिंसेचा त्याग करतात व यथाशक्ती आपल्या इंद्रियाबर 
नियंत्रण ठेबतात, ते संयतासंयत होत. पूर्वी गृहस्थांचें चारित्र सांगित्लें 
आहे, ते यांचेंच चारित्र होय. ब्रती गृहस्थांना संयतासंयत म्हणतात. यी 
गुणस्थानापुदील सर्व गुणस्थानें संयमास प्राधान्य देऊन सांगितंलेलीं 
आह्ित 

६ प्रमत्त संयत:- पूर्ण संयम पाव्य्य असूनहि ज्या 'मुनींम॑ध्ये 
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प्रमादामुढ्के कधी कथी जेव्हा असावधानता असते स्या सुनीस प्रमत्तसंचत 
म्हणतात. 

७ अप्रमत्तसंयत:-- प्रमाद न ठेवतां संयमाचें जे शुद्ध रीतीने पालन 
करतात व जे ध्यानांत मग्न असतात, स्या मुनींना अप्रमत्तसंयत म्हणतात, 

सातव्या गुणस्थानापासून पुढे दोन शणीना प्रारंभ होतो १ उपशम 
श्रेणी ब २ क्षपकरश्नणी, श्रेणी मठणजे पंक्ती किया ओब्ट, जेव्हा मोहनीय 
कर्माचा उपशम [ दावून ] करून जीव वर चढतो, त्यास उपशमश्रेणी 
म्हणतात व स्था कर्माचा क्षय कतीत बर चढतो तेव्द्दा व्यास ध्षापक्नेणी 
म्हणतात. प्रत्येक श्रणीचीं चार चार गुणस्थानें आहेत. ८-९ व्‌ १० चें 
गुणस्थानांत दोन्‍्दी श्रेणीचे जीव असतात पण ११ वें गुणस्थान हें फक्त 
उपशम अ्रेणीवाल्यांचें व १२ वें गुणस्थान फक्त क्षपक अ्रेणीयास्याँचे 
असतें. हीं सर्व गुणस्थानें क्रमाक्रमाने ध्यानमग्न मु्नीनाच होतात. 

८ अपूर्वकरण:- करण म्हणजे परिणाम व जेच्हा आत्म्याचे परि- 
णाम पूर्वी कघीहि झाले नादीत इतके शुद्ध असतात तेब्हा त्यास 
अपूर्वकरण गुणस्थान म्हणतात या गुणखानांतील ध्यानमम्न मुनींचे 
परिणाम प्रत्येक क्षणाक्षणांत अपूर्व अपूर्व असेच असतात. यांत कर्माचा 
उपशम किंवा क्षय कांदीच होत नाही. परंतु त्यासाठी तयारी होऊं 
छागलेली असते. प्रत्येक क्षूणांद जीवाचे भाव उत्तरोत्तर उन्नत स्वरु 
पाचे होत असतात. 

९ अनिवृत्तिकरण:--[वाद्रसांपराय ]---समान समयचर्दी जीवांच्या 
परिणामांत कांहीही भेद नप्तणें यास अनिवृत्तिकरण म्दणवान, अपूर्य 
करणाप्रसाणेच-तेथेदी प्रत्येक क्षणांत अपूर्वय असेच परिणाम असतात, 
परंतु अपूर्वकरणांत एक समयांत अनेक परिणाम होतात शाणि समान 
समयवर्ती जीवांचे परिणाम असमानहि असूं शकतात. परंतु या शुण- 
स्थानामध्ये एकाच समयांत एकच परिणाम होद असल्याम॒के समान 
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समयांत असलेल्या सर्व जीवांचे परिणाम एकसारखेच अखतात. त्या 
परिणामांना अनिवृत्तिकरण म्हणतात व बादर खांपरायाचा अर्थ “स्थूल- 
कपाय” असा होतो. हे गुणस्थानांतील -ध्यानस्थ मुनी कर्माचा उपशम 
करतात क्िंत्रा क्षय तरी करतात. या गुणस्थानापयतच्या सर्व जीवांमध्ये 
स्थूलंकपाय असतो, हें दाखबिण्यासाठी या गुणस्थानावरोबर बादर- 
सांपयाय हैं पद जोढलें गेलें आहे, म्हटलेच आहे की-- 


'होंति अणियटिद्‌णों ते पडिसमय जेसिमेक्‌कपरिणामा । 
विमलयरझाणहुयवहसिहाहि णिहड्ढकम्मवणा ॥ ५७ ता 


ज्यांचे प्रत्येक समयांत एकच परिणाम असतात, त्या जीवांना . 
अनिवृत्तिकरण परिणामाचे जीव म्हणतात. हे अत्यंत निर्मल ध्यानाभ्रीने 
आपल्या कर्मरूपी वनास जाकून टाकतात, 


१० सूक्ष्म सांपराय:- आपल्या उज्बछ परिणामाने ध्यानस्थ मुनी 
आपकले कपाय सूक्ष्म करतात म्हणून यांना सूक्ष्मसांपराय .गुणस्थानवाले 
म्हणतात., 

११ उपशांत कपाय-बीतराग छद्मस्थ:- उपशम अ्रेणीने चढणारे ' 
ध्यानस्थ मुनी जेव्हा सूक्ष्म कपायांचाही उपशम करतात, तेव्हा त्यांना 
उपशांत कपाय गुणस्थान असतें. अगोदर सांगितल्याप्रमाणे पुढे पुढे 
जाणारे ध्यानस्थ मुनि ८ व्या गुणस्थानापासून दोन श्रेणीत विभागले 
जातात, त्यांच्याणैकी- उपशम श्रेणीवाले जीब मोहनीय कर्म अतींना 
हल्ुदृकु संपूर्णतः दाबून ठेववात [उपशमित करतात.|; पण त्यांचा संपूर्ण 
नाश करीत नाद्दीत. ज्याप्रमाणे एखाया भांड्यांतीर, वाफ आपत्या 
जोराने भांड्यावरीछ झांकण पाडूं शकते; स्याप्रमाणेच उपर मश्नेणीवाल्य 
जीवांना त्यांचे परिणाम त्यांना खालीहि ओढूं शकतात, या गुणस्थानांत 
कपाय्‌ फक्त दूबलेले असून त्यांचा उद्य नसल्यामुद्ठे यांना उपशांत 
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-कपाय-बीतराग म्हणतात, परंतु संपूर्ण ज्ञान व दशेनांना रोकणारीं कर्म 
अजून येथे शिह्लक असतात म्हणून ह्ांना छद्मस्थ असेहि म्हणवात 

१२. क्षीगकपाय-वीतराग छद्मस्थ:--- क्षपक श्रेणीवर चढणार 
मुनि मोहाचा हद्य हढ् नाश करीत करीत जेव्हा द्यांचा संपूर्ण नाश 
करतात तेव्हा हयांना क्षीगकपाय वीतराग-छदझ्मस्थ म्हणतात- 

याप्रमाणे सातव्या गुणस्थानापासून पुढे जाणारे जीव दोन्‍्दी पेकी 
कोणद्याहि श्रेणीने चढले तरी ते सर्च ८-९ व १० वें गुणस्थान प्राप्त 
फरतात्तच, पण दोन्‍्दी श्रेणी चढणाच्यांमध्ये इतकेंच अंत्तर असतें की 
पहिल्यापेक्षा दुसच्या श्रेणीवाल्यांदी आत्मविशुद्धि व आत्मवलू विशिष्ट 
प्रकारचें असतें. ट्यामुछे पहिल्या अेणीने चढणारे मुनि १० व्यांतून ११ 
व्या गुणस्थानांत जातात, पण दवलेला मोह पुनः उत्पन्न होउन ते जीव 
नियमाने खाली पडतात (खालील गुणस्थानांव जातात) व दुसच्या श्रेणीने 

ढणारे जीव मोहाचा सर्वथा नाश करीत गेल्यामुछे १० व्यांतून १२ 
व्यांत जातात व कपायांचा संपूर्ण नाश झाल्य असस्यामुद्े तेथून ब्ाांचें 
अध:पतन कधीच होत नाहीं, ते वरीछ गुणस्थानांतच जातात. छा सर्द 
जीव परिणामांचा खेद आहे. 

१३ सयोगकेवली:- सर्च मोहनीय कर्माचा नाथ घाल्यावर इतर 
कर्माची शक्ति क्षीण झालेली असते. म्हूणून १२ व्या गुणस्थानाच्या 
शेबटच्या अवस्थेत क्षीणकपाय मुनी ज्ञानावरण, द्शनावरण च॒ ंत- 
राय या तीन घातिया कर्माचा नाश करून सयोगकेबली हे १३ दें 
गुणस्थान प्राप्त करून चेतात. यांच्या ज्ञानावरण कर्माचा नाश शाल्या- 
मुछे ल्ांता केबलक्षानाची प्राप्ति होते. आता यांना वस्तु मात्र ज्ञाणप्या- 
साठी एंद्रिय, प्रकाश घ मन वररेंचेंहि साहाय्य लागत नाही. ते शात्मिक 
शक्तीनच सर्च कांही जाणतात महपृन सांच्या ज्ञानास फेदलज्ञान न गलत 
व हैं असणान्यांना ' फेवली ! ग्हणतात, शात्म्वाचे झयु जे घातिफर्म 
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'झांच्यावर या फेवलीनी विजय प्राप्त केला असल्यामुक्ते त्यांना जिन! 
“परमात्मा , “जीबन्मुक्त ', “अरिहंत? इत्यादि म्हटकें जाते. जेन 
तीथंकर या अवस्थेंतूनच धर्म-प्रवर्तन करतात. जागोजागी विहार करुने 
प्राणिमात्रांना स्यांच्या हिताचा उपदेश देतात व अशा रीतीने आपकें 
उर्वरित आयुष्य वेचतात, जेव्द्या आयु अंतमुंहूर्त म्हणजे एका मुहूर्ता- 

'पेक्षाहि कमी उरतें, तेव्हा सर्च व्यवहार बंद होऊन ते ध्यानस्थ असतात, 
तथापि यांच्या सन, वचन, कायेचा सूक्ष्म व्यापार (योग) चार असतो 
म्हणून यांना सयोगकेवली म्हणतात 

१४ अयोग-केवली:-- वर सांगितल्या प्रमाणे केवली ध्यानख होऊन 
जेव्श त्यांच्या मन, वचन, कायेचा (योगाचा) सर्व व्यापार बंद होतो, 
तेब्द्दा व्यांना अयोगकेवली म्हणतात. हे अयोग केवली बाकी शिल्लक 
राहिलेलीं ४ अघातिया कर्मेहि ध्यानाम्रीत भस्म करून सर्व कर्म व 
शरीराच्या वंधनांतून सुद्दन मोक्ष-छाभ करून घेतात 


यात्रमाणे संसारांतील स्व जीव आपआपल्या आध्यात्मिक विका- 
साच्या तारतम्याने १४ गुणखानांत वाटले गेले  आद्वेत. त्यांपकी १ ढीं 
पार गशुणस्थानें नरक, तियब, मनुष्य व देव गतीतील जीवांना दोऊं 
शकतात. ५ वें गुणस्थान फक्त संज्ञी पशु पश्ष्यांना व मनुष्यांनाच होतें व 
था पुढील सर्च गुणस्थानें मुनींसच होतात व त्यांतूनहि ७ व्या पासून 
१२ व्या पयेत्ची गुणखानें आत्मध्यानांत मग्न अशा साधूंनाच होतात व 
त्या प्रत्येक गुणस्थानाचा काल अंतमुहूर्त रहणजे १ मुहतपेक्षाहि कमी 
असतो ॥' 

९ साक्ष कया [सादे 


मुक्ति किंवा मोक्ष म्दणजे सुटका. आत्मा सर्व कर्मवंधनापासून 
सुटछा असल्यामुक्ते त्या अवस्थेस मोक्ष म्हणतात..यार्चेंच दुसरें नांव 
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सिद्धि असेंहि आहे. सिद्धि रहणजे प्राप्ति. ब्याप्रमाणे गा्ूणें, 
तापविणें बगैरे मार्गानी धातूंतील घाण नादीशी झाल्यावर सोने शुद्ध 
बनतें त्याचप्रमाणे आत्मिक गुणांना कलुपित करणारे दोप नाहीसे 
करून, उत्पन्न होणान्या शुद्ध आत्ययाच्या प्राप्तीस 'सिद्धि! किंवा मोक्ष! 
महणतात, कर्मसल्लंंतून सुटल्याशिवाय आत्मा छुद्ध द्वीत नाही स्ववणृन 
मुक्ति किंवा सिद्धि हीं दोन्हीं एकाच अवस्थेतील दोन नांबें आद्वेत. पण 
त्यांतून दोन गोष्टी सूचित होताव. १ मुक्ति कर्मवंधनापासून मुटलेल्या 
आत्मिक अवस्थेचें नांव आहे २व सिद्धि त्यानंतर प्राप्त होणान्या झुद्ध 
आत्मिक गुणांच्या प्राप्तीचें नांव आहे; म्हणून जैनधर्मात, चौद्ध लोक 
मानतात ट्याप्रमाणे, आत्म्याच्य अभावास किंदा बैशेपिक मानतात 
द्याग्ममाणे आत्म्ाच्या गुणांच्या विनाशास मुक्ति मानलेली नाही. जैन- 
धर्ममताप्रमाणे आत्मा एक खतंत्र द्रव्य आहे व तें ज्ञाता व द्रष्टा आद्दे 
परंतु अनादिकालापासून हा जीव कर्मवंधनाने चांघछा गेलेला अस्न- 
ल्यामुछे तो आपल्या कर्माचें फछ भोगतो. पण जेव्दा वो हा कर्म 
धंधनाचा क्षय करतो तेव्हा द्यास मुक्त म्हणताव. 

मुक्तावस्थेंत त्याचें अनंतत्ञान, अनंतदर्शन, अनंवसुख, अनंतवीये 
इत्यादि खाभाविक गुण पूर्ण विकसित झालेले असतात. ज्याप्रमाणे 
धातूतून सब्द निधृन गेल्यावर सोन्याचे स्वाभाविक शुण जास विकसित 
'होतात व ह्यामुल्लेच तें झुद्ध सोनें जास चमकदार व अधिक पिच 
दिसतें, द्याप्रमाणच आत्म्यांतृन कर्ममछ निधृन गेल्यामुत्ठे आत्य्याचे 
स्वाभाविक शुण जास खुलन दिसतात, मुक्त झाल्यावर जीव बर जातो 
आगीचे लोट जसे खभावत:च वर जातात, त्याप्रमाणेच आपल्या 
स्वभावानुसार मुक्त जीवद्वटि वर जातात. लोकान्या अग्रभागी शोक्षस्थन 
आएहे. व्यास सिद्धशिला म्हणतात, सर्व जीव मुक्त शाल्यावर उर्ध्य- 
ग्मन करूनच मोक्षुयानी विराजमान होतात. सोक्षस्थानाची झत्पना 
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इतर धममापेक्षा जैनधर्मात वेगष्ठी आहे. याचे कारण असे को, वीदंक 
धर्मात आत्म्यास व्यापक मानलेलें आहे म्हणून त्यानें मोक्ष खोनो- 
बावतींत विचार केलेला नाही. वौद्धमताप्रमाणे आत्मा हैं: खतंत्र/तत्ते 
नादी म्हृणून मोक्षखानाची त्यांना कांही चिंता नव्ह॒ती. परंतु जैन 
दशनांत आत्मा हैं एक खतेत्र तत्त्व मानकें असूनहितें संपूर्ण व्यापक न 
मानतां, शरीराकाराचें मानलेलें आहे. मइ॒णून त्वांना मोक्ष स्थानंवादतीत 
विचार करावा छागढा. या सदाउसाणे कर्म वंधनांतून सुटलेलेःमुत्त 
जीव ऊर्ध्वगमन करठात व छोकाज्या अग्नभारी जाउन्‍न स्थित: होतोंत; 
तेथून ते खाली कथीहि येत नार्दत 27६४ 

एका मंडलिक मताचा उल्लेख जैन शास्त्रांत आलेला आहे:ते मुत्त 
जीवांचें ऊर्ष्वगमन मानतात. त्यांच्या मताप्रमाणे मुक्त .जीवेः:अर्न॑त 
फालपयेत सारखे बर बरच जात रा-तात, त्यांचें अवस्थान 'कोठेच 
नाही. ऊर्ष्वगमन सानूनहि यांना मोक्ष खानाचा कांहीचबिचोर 
सुचला नसावा काय ? त्यांना असें वाटलें असावे की, वर जाऊंनहि 
एकाच स्थानीं त्यांनी का थांबावें ९ पुढे का जावूं नये !* या अभाचः उत्तर 
स्थांना सुचर्ले नसावें व स्हणून त्यांनी त्यांना- कायमचेच ऊर्ध्वगमनंशीर 
मानलें. परंतु जैनधर्मात गति व सित्तीना सहाय्यक अशीं धर्म वः धर्म 
नांवाचीं द्रव्यें मानून ही शंका समूछ नष्ट केलेली आहे::हीं.दोन्‍्हीं 
द्रव्यें समस्त छोकांत व्याप्त आह्वित. त्याच्यापुढे नाहीत म्हणून लोक च्यो। 
चर टोकांपयतच मुक्त जीव जातात त्यापुढे जात नादीत म्हृणून ते त्यातं 
सोक्षस्थान आहे. पं: 

मुक्तावाथेंत शरीर विरहित केवब्ठ शुद्ध आत्माधच असतो. व ब्या 
शरीरांतून टांनी मुक्तीचा छाभ करून घेठला, त्या शरीराच्या: आकारो: 
सारखाच त्याचा आकार असतो. उन्हांत उसे राहिल्यानंतर: शरीरात्ी 
सावली जशी पढते, ल्याप्रमाणेच शरीराकार आत्मा मक्तावस्थेंतःअसवों 
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.ब अमूर्त असल्यामुद्ठे तो दिसूं शकत नाही. मुक्त झाल्यानंदर हा आत्मा 
जन्म,मरण,बृद्धत्व,रोग,शोक, दुःख, भय इत्यादींनी रहित असतो; कारण 
हवा सर्व अबस्था शरीराच्या असतात व शरीर देथे नसतें. तसेच मुक्ता- 
चस्था ही आत्म्राच्या शुद्भावस्थेचेंच नामांतर आहे व जोपयत आत्मा 
शुद्ध आहे तोपयत तेथून तो खाली येत नाही व पुनः अश्ुद्ध होण्याचें 
कांद्रीच कारण नसल्यामुछे ते नेहमी तेथेच निराकुलतेनें आत्मसुखांत 
मम्न असतात. 
हल] (१ (७ कब 
१० जनधम नास्तिक आहे काय १ 
जे धर्म ईश्वरास संष्टरिकर्ता व वेदांनाच प्रमाण मानतात ते जेन- 
धर्माची गणना नास्तिक धर्मात करतात; कारण जैनधर्म ईश्वरास सष्टि- 
कर्ता मानत नाही; व वेदांची प्रमाण<हि स्वीकारीत नादी. परंतु 
ईश्वरास सृष्टिकर्ता न मानणें व वेदांना प्रमाण न समजणें मूणजे 
नास्तिक असा अर्थ कोणत्याहि विचारशील शाखत्ञानें केलेला नाही. 
उलट जे परलोक मानत नाड्जीत पापपुण्य, खर्गनरक, परमात्मा इत्यादि 
सानीत नादीत, ते  नास्तिक ” असाच “ नास्तिक ? या शह्गाचा अर्थ 
आहढकून येतो. या हृष्टीने विचार केल्यास जेनधर्म परछोक मानतो, 
आत्मपास खतेत्र द्रव्य मानतो, पाप-पुण्य, खर्ग-नरक इ० मानतोच व 
द्यायरोवरच प्रत्येक आत्म्यांत परमात्मा शेण्याची शक्ति आहे असेंहि 
तो मानतो. म्हणून अशा परिस्थितींत जैनधर्मास नास्तिक' रूणतां येत्त 
नाडी. जे वेदिक धर्मावलंवी जेंनधर्मास नास्तिक रूणतात ते जैनांनीं 
वैदिकधर्म न मानल्यामुत्च त्यांना नास्तिक र्हणूं छामके; परंतु अशा 
परिस्थितींत सर्व धर्म परसपरांच्या इष्टीने नास्तिक टरतील. है कांही 
शाखीय कल्पना नादी. म्हणून शाल्ीय हष्टीनं पाहिल्‍वास ऊनधघर्म परम 
आस्तिक धर्म म्हणविला जातो. 
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प्रकरण ४ थें. 

किक | 

जन साहत्य, 

जैनसाहिलद्य अति विशाल आहे व भारतीय साहित्यांत द्या्चें 

विशिष्ट स्थान आहे. लोकोपकारी अनेक जैनाचार्योानीं आपल्या जीवनाचा 
बहुभाग साहित्याच्या रचनेंत व्यतींत केला आहे. जेनधर्माद मोठमोठे 
प्रकांड विद्वान आचाये झालेले आहेंत व ते तारिक, बेयाकरणी कवि 
व तत्त्ववेत्ते होते. त्यांनी जैनधर्मावरोवरच भारतीय साहित्याच्या 
इतर क्षेत्रांतहहि आयल्या लेखणीचें तेज दाखंविलें आहे. द्शन, न्याय, 
व्याकरण, काव्य, नाटक, कथा, शिरउ, मंत्रतंत्र, वास्तु, वेद्यक' इ. अनेक 
विपयाबर विपुल जेनसाहित्य उपछब्ध आहे. ब पुष्कब्य्सें, धार्मिक हेपष, 
वेपबाई व अज्ञानामुके नष्ट झालेलें आहे. 


भारतांतील अनेक भाणेंत हैं साहित्य लिहिलें गेलें आहे. विशेषत: 
प्राकृत, संस्कृत व द्राविडीयन भाणेंत तें जास्त प्रसाणांत आहे. जैनधर्मानि 
प्रथमपासूनच धर्मग्रचारार्थ छोकभाषा स्वीकारूल तींत म्हणजेच त्या 
त्या काीं जी छोकभाषा जास्त प्रचलित होती, व्या भाषेंत आपकें 
साहित्य लिहिलें आहे. जर्मन विद्वान्‌ डॉ. विटरनीदज आंपल्या /* 
म्रांडाण'ए ण 7क्कक्का जि।0/७पफ्ए8? ए०१.-] मध्ये प्रष्ठ २७-२८ 
बरलिहितात.- “भारतीय भाषांच्या इतिहासाच्या दृष्टीनेहि जैनसाहित्य 
अति महत्वपूर्ण आहे. कारण आपकें साहित्य अधिकांत अधिक प्रसृत. 
बहायें, या गोष्टीची जैन नेहमीच काव्ण्जी घेत होते. या उद्देशानेच आग- 
मिक साहित्य व ग्राचीनतम टीका प्राकृतांत लिहि या गेल्या. श्वेतांवरांनी 
आठव्या शतकापासून तर दिगंवरानी त्यांच्या कांही अगोद्र संस्कृत 
“ भाणेंत रचना फरण्यास सुरवात| केली. नंतर १० ते १९ शतकांपयेत 


नर 
सकी 
न्पफपः 


3. 
जैन साहित्य 


जी तत्कालीन लछोकभापा होती; त्या अपश्रेश भाणेंत आपके साहित्य 
लिहिलें व अलीकडील जैन बहुनेक आधुनिक सर्च भाणेंत आपलें 
साहित्य लिहितात. तसेच त्यांनी हिंदी व गुजराथी आपि दक्षिणेंत 
तामीव्ण व कानडी भाणेंत विशेष समृद्ध साहित्य लिहिलें आहे.” 


आज जें जैन साहित्य उपलब्ध आहे, तें सर्च भ० महावीरांच्या 
उपदेश पर॑परेशी संवध्द आहे. भ० महावीरांचे प्रधान गणघर गौतम 
इंद्रभूति होते. त्यांनी त्यांचा उपदेश लक्षांत ठेवून, वो वारा अंग व 
चौदा पूर्वाच्या रूपाने विभागला. या अंग व पूर्वाच्या ज्ञानांत जे पार॑- 
गत होते, द्यांना श्रुतकेचली म्उ॒णविलें जात होतें. जेंत परंपरेंत झ्ञान- 
धान्यांच्या मालिकेत दोन पदें सर्वात मोठीं समजलीं गेलीं आददेत- 
प्रयक्ष ज्ञान असणास्यांत 'केवछज्ञानी' व परोक्षज्ञान धारण करणाच्यांत 
अ्रुतकेवली”, ज्यात्रमाणे केबललज्लानी समस्त चराचर जग.।स प्रत्यक्ष 
जाणतात व पादइवतात त्याचश्रमाणे श्रुतक्रेचलीदि शाम्रांमध्ये सांगित्लेला 


प्रत्येक विषय श्रुतज्ञानाने स्पष्टरणे जाणतात, 

भ० सहातरीरांच्या निर्याणानंतर तीन केबललानी व स्थनंतर-पांच 
श्रुतफेवली झाले. यांपिकी शेबटचे श्रुतकेचली भद्रयाहु होते. याच्यावेीं 
मगधांत १२ वर्षाचा भयंकर दुष्काव्य पडढला, सेठ स्यॉनी आउल्या 
संघावरोबर दक्षिणेकड़े विदर फेला. तेथून ते पुनः बर परतलेय 
नाहीत. म्डूणून दुष्काब्यनंतर पाटलीपुत्र येथे भद्दबाहत्या गेरइजेरीत 
जें साहिय एकत्रित फेले गेलें ते बहुतेक एकरछ्छी होते. दुसच्या 
पक्षांनीं व्यास सान्यता दिली नाड़ी. याचें कारण जमे होतें पी दुष्फा- 
व्यच्यावेढीं जे साधू मगध देशांत राहिले, ते तत्कालीन झ्ाप्-मुक्ले 
परेयसे शिधिलाचारी घालेले होने, मटणून त्पावेरपासनच जेनर्संघाचे 


[0 


० दबत 5 0 भसे कि धान प्र का हक उठने होपांनँ: «मिथ ग्दा हक स्प का, 
दिगंवर व इवेतांचर असे दोन दिमान धोडझन दोपांदेंटि साहित्य पछग 


२६४ जैनधर्म 


- अछुग झालें. 
दिगंवर साहिल 

श्रुतकेवली भद्गवाहु-खामीनंतर कोणीच श्रुतकेवली झाले नाहीत, 
व चोदा पूर्वापेकी ४ पूर्वाचें ज्ञान ट्यांच्यावरोवरच लुप्र झालें. त्यांच्यानंतर 
११ आचाये ११ अंगाचे व १० पू्बाचे ज्ञाते झाले. पुढे ५ आचाये , 
फक्त ११ अंगाचेच ज्ञाते झाले व.पूर्वाचे ज्ञान एक प्रकारें नष्टच झालें फक्त 
तुटपुंजें ज्ञान वाकी राहिलें. नंतर ४ आचाये फक्त प्रथम आचार रांगाचेच 
ज्ञाते झाले. याप्रमाणे अंगज्ञानहि नष्ट झालें. याप्रमाणे कालक्रमाने 
ज्ञान हढूंह॒दूं कमी होत होत वीर निर्वाणानंतर ६८३ वर्ण निघून गेलीं, 
सर्व अंग व पूर्वांचें शिल्लक राहिलेलें थोडेंचहुत ज्ञानहि छप्त होण्याचा 
प्रसंग आछा असें आचाये घरसेनांना वाटल्यावरून ट्यांनी गिरनार 
पर्वतावर भूतवक्ली व पुष्पदंत नामक दोन सर्वोत्तम साधूना 
आपके शिष्य वनविले व द्यांच्याकडून श्रुवाभ्यास करविला. या दोघांनी 
श्रुताभ्यास करून 'पट्खंडागम? नामक सूत्रग्नंथांची रचना प्राकृत भोणेत 
केली. जववब्यपास याचवेत्ठी गुणधर नांवाचे आचाये होझन गेले. त्यांनी 
२३३ गाथांत 'कपाय-पाहुड” वा 'कपाय-प्राभ्रत” नांवाचा अंथ छिहिला. 
हा ग्रंथ आचाये-परंपरेने आयेमंक्षु व नागहस्ति नांवाच्या आचार्योना 
उपलब्ध झाछा. ट्यांच्यापासून शिकून यतिऋषभ नांबाच्या आचा- 
यानी द्यावर वृत्तिसूत्रः लिहिलें. ते प्राकृतमध्ये असून ६००० स्टोक- 
प्रमाण आहे. या दोन महान्‌ अंथांवर अनेक आचार्यांती -अनेक टीका: 
लिहिल्या. पण ला आज उपलब्ध नाहीत. त्यांचे अंतिम टीकाकार 
वीरसेनाचाय' झाले. ते प्रकांड विद्वान होते. त्यांनी 'पदखंडागंमावरः- 
सुप्रसिद्ध धवलछा” नांवाची टीका शके ७३८ मध्ये पुरी केली. ही टीका 
७२,००० झछोक प्रमाण आहे. दुसरा महान्‌ ग्रंथ कपायपाहुड यावरहि 
स्थांनी टीका लिहिली. पण २०,००० सछोक लिहून ते खगेवासी झाले. 
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तेव्हा त्यांचे सुयोग्य शिष्य जिनसेनाचाये यांनी ४०,००० आणखी 
छोक लिहून शके ७५९ मध्ये ही टीका पूर्ण केली. या ६०,००० स्कोक 
प्रमाण टीकेचें नांव 'जयधवला' आहे. या दोन्द्री टीकांची रचना 
संस्कृत-शक्नत मिश्रित आहे. पुप्कबछ्सा भाग प्राकृतमध्ये असून, मधून 
मधून संस्कृतदि आहे. खवर्य टीकाकारांनी त्या मंधाच्या प्रशखींत 
खालीलप्रमाणे लिहिलें आहे. 


“प्राय:प्राकृतभा रत्या वबचित्‌ संस्कृतमिश्रया । 
मणिप्रवालन्यायेन प्रोवतोथ्यं ग्रंथविस्तर: ॥” 


पट्खंडागमाचा शेवटचा खंड महावंध आहे. याची रचना भूत- 
घली आचार्यानी केली असून हा प्राकृतांत आहे व याचे ४१,०५८ 
शोक आह्वेत. या सर्च ग्रथांत कर्म-सिद्धांताचें अत्यंत सूक्ष्म, गहन व 
सबिस्तर वर्णन आहे. 

दीघकालपयेत हे तीनहि प्रंथ मूडविद्री (दक्षिण कर्नाटक ) थेथील 
जनभांडारांत सुरक्षित ठेवलेले होते. तेथील भट्टारक महाशय व पंचांच्या 
उदार भावनेने आता या तीनहि प्रंधांचें प्रकाशन हिंदीत टीफेसहित 
होऊं छागलें आहे. 

दहाव्या शनकांत दक्षिणेंत नेमिचद्र सिद्धांतवक्रर्ती नामक एक 
जैनाचाये होझन गेले, ते त्या तीनहदि मंथांचे महाविद्वान लाते होते. 
त्यांनी त्यांचें संकलन करून गोम्मटसार थ रूबव्धिसार-क्षपणसार नांवाचे 
दोन मंथ लिहिलिे, दे दोन्दी प्रंध प्राकृत भाषेत छिध्लि आहत. त्यांत 
जीव, कर्म व कम्माचें क्षपण (विनाश) यांचें सुंदर व गहन वर्णन आहि. 
या दोन्दी प्रंधांवर संस्कृत टीका उपल्‍यध असून जयपूरते स्थ. पं. टोटर- 
भलजी यांनी जयपुरी भाषेत लिटिलेली टीकाहि भाषादीफकेंसट पर 
लव्ध आहे. या प्रंधाचे घरेचसे खढ छापून प्रसिद्ध धाले आहत. 
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इ. स. च्या प्रथम शतकांत कुंदकुंद नांवाचे महान्‌ आचाये झालि. - 
तांनी समयसार, प्रवचनसार व पंचास्तिकाय हे तीन प्राकृत भार्षेंत 
लिहिले. ते कुंदकुंदत्रयी” या नांवाने प्रसिद्ध आहेत. समयसारांत 
निरनिराक्रया दृष्टीने आत्मतत्त्वाचें विवेचल असून हा अध्यात्मावर 
अपूर्व ग्रंथ आहे. ९ व्या शतकांत आचाये अमृतचंद्रसूरि यांनी या 
प्रंथावर संस्कृत भाणेंत टीका व पद्चे (कलश) लिहिलीं आहेत. तीं अति 
 हृद्यंगम आहित्त. १७ व्या शतकांत कविवर बनारसीदास यांनी या 
कलणशांचा हिंदीत अल्यत मनोहर पद्मानुवाद केलेला आहे. 


प्रवचनसार व पंचास्तिकायांत जैन तत्ज्ञानाचें युक्तिपूर्ण विवेचन 
आहे. असें म्हणतात की, छुंदकुंद आचार्यानी पुष्कब्ण्शा प्राभ्वतांची 
रचना केलेली होती, पण द्यांपेकी आज फक्त ८ प्राभ्बत उपलब्ध आहेत, 

वामीछ भाषेंतीछ 'तिरुकुरल” काव्याचे लेखक हँच म्दणून मानलें 
जातात. यांचे शिष्य “उमास्वामी” हेहि सुप्रसिद्ध जैनाचाये होऊन गेले. 
द्यांनी सर्वप्रथम जैनवाडममय संस्कृत सूत्रांत रचून तत्वार्थसूत्र' नामक , . 
प्रंथाची रचना केली. या प्रंथाचे १० अध्याय असून त्यांत जीवादि 
सात तत्वांचें सुंदर विवेचन आहे. निरनिराच्कया धर्मात वायबल, गीता, 
कुराण इ. ना जें स्थान आहे, तेंच स्थान जेनधर्मात या अंथास आहे. 
दिगंबर व ख्ेतांवर या दोन्‍्दी संप्रदायांनी यास मान्यता दिल्‍ली आहे 
व दोन्ही परंपरेंतीछ आचार्यानी द्यावर अनेक टीका लिहिल्‍्या आहित- 
त्यांत श्रीमत्‌ अकलंक देवांचें तंत्वार्थशाजवार्तिक' व विद्यानंदि आचार्याचें 
'तत्वार्थःछोकवार्तिक' उल्लेखनीय आहेत.संस्क्रत भार्षेंत हे दोन्दी ग्रंथ अत्यंत 
प्रौढ भाषेंत लिहिले असून जैनसिद्धांतावर ते अपूर्व म्रंथ आह्वित. 


, दशैन व न्याय शाख्यांत खवामी समंतभद्राचाये व सिद्धसेनाचाये 
सुप्रसिद्ध आहेत. खासी समंतमद्र आचार्यानी “आप्तमीमांसा! नांवाचा 
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सुंदर मंथ लिहिला. त्यांत स्याह्मादाचें उत्तम विवेचन केले असून इतर 
धर्मीय मतांचीहि, विचारपूर्ण आछोचना केली आहे. या प्रंथावर 
श्री अकलंक देवांनी “अप्टरशती” व त्यावर विद्यानंदि आचार्यानी 
अष्टसहस्त्री' नांवाची टीका लिहिली आहे. ही अष्ट्सहस्ली इतकी गहन 
आहे की ती समजण्यास कष्टसहखीचे अनुभव येतात. याच विद्यानंदि 
आचार्योनी आप्रपरीक्षा व प्रमाणपरीक्षा लिहिले असून भाषा विपय व 
विवेचन या सर्व दृष्टीने ते पाहण्याायक आहेत. 

श्री अकलंक देवांना जैन न्‍न्यायाचे 'जनक' मानले तर त्यांत अति- 
शयोक्ति नाही.चरील टीकेशिवाय यांनी सिद्धिविनिश्चय, न्याय विनिश्चय, 
लघीयखस्यी, प्रमाणसंग्रह इ० अनेक ग्रंथ लिहिले आहदेत. ते सर्व 
गंभीर व प्रोढ भाषेंत लिहिले आहेत. यावर आचार्य अनंतवीये चादिराज 
प प्रभाचंद्र नामक विद्वान जैन नैयायिकांनी विस्तृत टीका-प्ंथ लिहिले 
आहत. माणिक्यनंदी आचार्याचा परीक्षामुख नांवाचा सूत्र प्रंथ जेन 
न्यायाच्या अभ्यासासाठी अत्युपयोगी आहे. त्यावर आचार्य प्रभा्ंद्रांनी 
प्रमेयकमलरूमातेड नांवाचा मोठा गहन प्रंथ लिहिछा आहिे. तो संक्षिप्त 
करून त्यावर अनंत-त्रीर्याचार्यानी प्रमेयरत्नमाला नांवाची टीका 
लिहिली भाहे. पात्रकेसरीचें ब्रिलक्षणकदर्धन, श्रीदत्ता्चे जल्पनिर्णय, 
हेहि महत्वपूर्ण म्ंध आज उपलब्ध नाहीत. दुसच्या प्रंधांत त्यांचा फक्त 
उल्लेख सांपडतो. 

पुराणसाहित्यांत हरिषंश पुराण, महापुराण, पद्मचरित इ० ग्रंथ 
उलेखनीय आद्वित. या पुराणांचा प्रतिपायथ विपय “ब्रेस्ट शलाका * 
पुरुषांचें चरित्र असा आहे. थांत २४ तीयकर, १२ चक्रवर्ती, ५ बासुदेय 
व ९ प्रतिवासुदेव आद्वेत. ज्यांत पुराणपुरुषांच पुण्य चरित्र बणन फेले 
घाहे, त्याल पुराण प्मणतात, हरिवंश पुराणांत कौरव पांड्यां्चे वणन 


हक 


हक पंद्मचरितां पु ७. करे के श्र किए ५ &. छ 
भाहू. पष्मचरितांत श्री रामचेद्रांचे चणन आाहे. यथा दोन्दी प्रधांना 
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अनुक्रमें जैनमहाभारत व जैनरामायण म्दणतां येते. यांच्याशिवोय 
चरित्र-अंथाचें तर जैनसाहित्यांत विपुल भांडार आहे. सकलकीर्ति आदि 
आचार्यानी अनेक चरित्रश्रंथ लिहिले आहेत. आचाये जटासिंहनंदीचें 
€ बरांगचरित्र ? हें एक पौराणिक काव्य आहे. काव्य साहित्यांत वीरें 
नंदीचें चंद्रश्रभचरित्र, हरिचंद्रांचें धर्मशर्मा भ्युदय, धर्जयांचें ट्विसंधाने 
व वाग्भटांचे नेमिनिर्वाण हीं उच्चकोटीतील संस्कृत महाकाव्यें अंहित. 


अपभश्रंश भाषेंत चरित्र व पुराणग्रंथ, संस्कृतपेक्षा जास्त प्रमाणांत 
आहित. या भाषेंत जैनसाहित्यायें भांढार भरलेलें आहे. ही भाषा 
बराच काब्दप्यत छोकभाषा होती व हिष्यांतील साहित्यहि अत्यंत 
छोकप्रिय आहे. गेल्या कांही दशकांत विद्वानांचें छक्ष या भाषेकंडे 
आहुष्ठ झालें आहें व ही वर्तमान प्रांतीय भाषांची जननी असल्यामुके 
भाषाशास्ली व विभिन्न भाषांचे इतिहास लेखक यांना था साहिंत्याचें 
अध्ययन करणें आवश्यक झालें आहे. पृष्पद॑ताचाये हा भपिचे 
महाकवि होते. त्यांचा त्रिमष्टी महापुरुष गुणारंकार हा महान्‌ अंथ आहि. 
पुष्पदंतानी महाकवि खयंभू यांचें स्मरण केलें आहे. खयंभू, पुष्पदंत, 
कनकामर, रेघू इ० अनेक कवींनी अपमस्रेश भाषेंचें साहित्य समंद्ध 
करण्यांत कोणतेच कष्ट घेण्याचे वाकी ठेवलेलें नाही. “हा 


कथासाहिदयही अत्यंत विशारू आहे. आचाये हरिपेणांचा, कथा- 
कोष हा प्राचीन (इ.स. ९३२) ग्रंथ आहे. आराधना क्लथ्ाकोष, 
पुण्याल़ब कथाकोष इ. अनेक कथामंथ गोष्टीच्या सहाय्याज़े: धर्मा 
जैनसहित्यांत चंपूकाग्यहि विपुल आहे. सोमदेवसूरीचें यशस्तिलक 
चेपू, हरिश्ंद्राचार्याचें जीवंधरचंपू व अहँद्यासाचें पुरुदेवचपू उत्कृष्ट 
काव्यें आहेत. गद्यग्ंथांत वादीमसिंहाचें ग्यचितामणि उल्लेखनीय आदि, 
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नाटकांत हस्तिमछाचें विक्रांतकोरब, भेथ्रिडीकल्याण, अंजना पवनंजय 
इ, नाटकें प्रेक्षणीय आहेत, स्तोत्र साहित्याचीहि कमतरता जैनवाछययांत 
नाही. महाकवि धनंजयांचें विपापहार खोत्र, कुमुदचंद्रांस कल्याण- 
मंदिर इ,. स्तोत्रें उत्क्रए आहेत. स्वामी समंतभद्राचार्याच्या स्वयंभूस्तोत्रांत 
जैनदशनाचे उच्च कोटीचे सिद्धांत चांगल्यारीतीने मांडले आहेत. तें 
एक दाशैनिक स्तवन आहे. नीति-प्रंथांचीहि बानवा येथे नाही. 
बादीभसिहायें 'क्षत्रचूहरामणि काव्य हा उत्कृष्ट नीतिपूर्ण काव्यम्रंथ 
आहे. आचाये अमितगतींच सुभापित-रत्न-संदोह,' पद्मनंदी आचा- 
याची पदानंदी पंचर्विशतिका व महाराज अमोघवर्पाचे प्रश्नोत्तर रत्नमाढा 
हेद्दि सुंदर नीतिप्रंथ आहे 


याशिवाय ज्योतिष, आयुर्वेद, व्याकरण, कोप, छंद, अलूंकार, 
गणित, राजनीति-इ. विपयांवरहि जैनाचार्याचे अनेक ग्रंथ आज उप- 
ल्च्ध आहेत. ज्योतिप व आयुर्वेद विपयक साहित्य कमी प्रमाणांत 
प्रसिद्ध झालें आहे. व्याकरणांत पृज्यपाद देवनंदीचें जैनेंद्र व्याकरण व 
शाकटयनाथें शाकटायन व्याकरण उद्ेखनीय आहे. फोपबालण्ायांत 
धनंजय नाममाछा व विश्वलोचनकोप, अलूंकारांत अरंकार-चितामणि 
गणितांत महावीर-गणितसार-संग्रह व राजनीत्तीत सोमदेवांचें नीतियाक्या- 
मृत इ्‌. संस्सरणीय प्रंध आहेत. हैं झालें संस्कृत व प्राकृत भारपोतील 
जैनप्रंधांनें विहंगमावलोकन. संस्कृत व प्राकृत साहिदाव्यतिरिक्त इतर 
भाषेंतद्दि जेन सांहिय खूप विशाल आहे. 


द्राधिडीयन भाषांतहि बरेच जेनसाहिय असून त्याससेच त्या 
भापांना महत्व प्राप्त झाले आहे. कानडी भाणेत लिहिणारे अतिधचीन 
फदि जैनय होते. फिंचहुना कानडी साहित्य उन्नत, प्रौढ़ व परिपूर्ण 


फरण्यायें पेय जनाचाये व जेनकर्वीनादथ मिव्णलेलें आहे. १३ व्या 
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शतकापयतचे कानडी भार्षेतील सर्व प्रो भ्ंथकार जेनच होते. पंप- 
भारतासारखा महाग्रबंध व शद्ठमणि दरपणासारखा शास्त्रीय अंथ पाहून 
जैनकरवींबदुल कोणास आदर वाटणार नाही ? कानडी गद्य्रथांत 
प्राचीन 'चामुंडराय पुराणा'चे लेखक वीरमातेड चामुंडराय हे जैनच 
होते. आदिपंप, कवि चक्रवर्ती रन, अभिनव पंप इ. कवि जैनच 
होते. "कर्नाटक कविचरिता'चे लेखक आर. नरसिंहाचार्योनी जैनकवि- 
बावतींत पुटील उद्गार काढले आहेत. 'कन्नढ भाषेचे मूव्ठ कविजेन 
होते. आजपयेत उपलब्ध असलेल्या सर्व प्राचीन व उत्तम क्ृती जैन 
कर्वीच्याच होत्या. विशेषत: प्राचीन जैन कवींमुकेच कन्नड. भापेरा 
सौंदर्य व कांति आली आहे. पंप, रत्न व पोन्न यांना तर कर्वीमधीलू 
रत्नच मानणें योग्य होईलू, इतर कर्वींनी १४ व्या शतकाच्या अंता- 
पयेत सर्वश्रेष्ठ चंपूकाव्याची रचना केली- कन्नड भाषेस सहाय्यक असे 
छंद, अलंकार, व्याकरण, कोष इ. भ्रंथ अधिक प्रमाणांत जैनांनींच 
लिहिलेले आहेत.! 


येथे हैं सांगणें अयोग्य होगार नाही की, दक्षिणिकडे कानडी 
भाषेंतील सर्च जैन साहित्य दिगंबर जैन विद्वानांनींच लिहिलेलें आहे. 
दिगंबर संप्रदायांतीछ बहुतेक सर्व प्रमुख प्रमुख आचाये सर्व कर्नाटक 
विभागांतचव राहणारे होते व ल्यांनी केवछ प्राकृत किंवा संस्कृतमध्येच 
अंथरचना केली इतकेच नव्हे तर कानडी भाषेचेहि ते ग्रंथकार होते.. 


तामील भापेचें साहित्यहि सुरवातीपासूनच जैनघर्म व जैन 
संस्कृतीने प्रभावित झालेलें आहे. “कुरछ ” व “ नालदीयार ! नांवाचे 
दोन ग्रंथ तद्देशीय जैनाचार्यानी लिहिलेले आहत. या ग्रथांती  अब- 
तरणें पुडील बहुतेक साहित्यांत घेवलेले आढव्य्तात. काञ्य-साहिल्या- 
पेक्षाहि तूमील भाषेंती़ नीतिविषयक साहित्य प्राचीन असून त्यावर 


जैन साहित्य २७१ 


जैनाचार्याचा विशेष श्रभाव आहे. “ पलमोली 'चे लेखक जैनच होते 
यांच्या प्राचीन सूक्ति अतिमौलिक आहत. कुरछ व नालदीयानंतर 
यांचा तिसरा क्रमांक छागतो. “ तिने माले नू रेम्बतु ”चे लेखकहि जैन 
असून हा अंथ झूंगार व वीररसाने पूर्ण आहे. यांत युद्ध विषयक 
सिद्धांतहि सांगितलेले आहत. यांच्यानंतर झालेल्या टीकाकारांनी 
आपल्या मंथांत बरील प्रंथाचे पुष्कछ्से उतारे घेतलेले आद्वेत, अशाच 
प्रकारया आणखी एक पग्ंथ ' नान्‌ सणिक्कडिगे ! हा वेणवा छदांत 
लिहिलेला आहे. 

तामील भाषेच्या पांच महाकाव्यांपैकी चिंतामणि, सिल्प्पडिकारम्‌ 
व बलेत्तापति हम जैन लेखकांच्या फृती आहेत, सिलप्पडिकारम हा 
अतिमहल्पूर्ण तामीर भंथ साहिलतिक रीतिवाबत प्रसाणभूत सानला 
जातो. याचे तीन महाखंड असून एकृण तीस अध्याय आहेत. या 
भार्षेंतील ५ लूघुकाव्यें- यशोधर काठ्य, चूडामणि, उदयन्कथे, नाग- 
कुमार काव्य व नीलफेशी हीं आहेत. या पांचहि काव्यांचे लेखक जैन 
भाचाये दोते. जैन लेखकांनी तामील भाषेचें व्याकरणहिः लिहिलें आधे. 
€ न्न्नोल ! हैं तामील भाषेचें अतिप्रचलित व्याकरण आहे. हैं शाह्रेत 
घ कॉलिजमध्येहि शिकबिलें जातें. 'निरंद्! प्रथांत दिवाकर निर्घट, 
पिंगल निघंड् व गुणमणि नि्घंटु उल्लेखनीय ग्रेथ आहेत, जेनांनी गणित 
ये ज्योतिपा-संबंधी अनेक पंथ छिहिले आद्वेत. याप्रमाणे तामील भाषा 
लैनसाहियानें समृद्ध झालेली आहे. 

गुजराथी भापेत॒हि दिगंवर लेन कर्वबीनी अनेक काब्यें छिठिलीं 
असून त्यांची मादिती 'जैन गुनर कवि! था ग्रंधांत मिछ्ठ दकते. 

दिगंवर जेनसाहित्यांव हिंदी प्रेघांची संख्या बरी गेल्या 
३०० वषान बहुनेफ लेनभंथ हिंदी भाषेत्य लिहिले गेले आहं, जन आव- 

फांचें द्रोज खाध्याय करणें हूँ एक आवश्यक कर्तव्य साहे स्ह्णून 
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सर्वसाधारण लोकांच्या भाषेंत जिनवाणीची रचना करण्योंचों अथ्ती 
अतिप्राचीन काव्यपासून होत भाहे. त्यामुछेच हिंदी जैनसाहित्यांत गेर्च- 
प्रंथांचें प्रमाण अधिक आहे. साधारणतः १६ व्या शतकापासूनं हिंदी 
गद्यग्रंथ जैन साहिल्यांत 'लिहिले गेले आहेत. व्यामुछे हिंदी भांपेचा 
विकास सम्रजण्यास लांचें अध्ययन भव्युपयोगी होईछ. सैद्धांतिक 
प्रंथांत तत्वार्थसूत्र, सर्वार्थसिद्धि, राजवार्तिक, गोम्मटसार, प्रवंचनसार, 
पंचास्तिकाय, समयसार, पदट्खंडागम, कपषायप्राभृत, रत्नकरंड: 
महत्वपूर्ण ग्रंथांची टीका हिंदी भार्षेत आहे. न्यायमंथावरील परीक्षामुंख, 
आप्तमीमांसा, प्रमेयरत्नमाठा, न्‍्यायदीपिका व तत्वार्थःछोकवातिका 
सारख्या महान्‌ अंथांची हिंदी टीकाहि उपछव्ध आहे. या टीका-संथांचें 
अध्ययन केबल हिंदी भाषाभापी छोकच करीत नाहीत तर गुजराथ, 
महाराष्ट्र व अतिदूर दक्षिण जैन प्रांतांतील छोकहि यांचा छाभ घेतात 
याग्रमाणेच जैनधर्मसाहिल्य हिंदी भाषेच्या प्रचारासहि सहाय्यक होत 
आहे. बहुतेक सर्व पौराणिक ग्रेथांचा व अनेक कथासाहिल्यांचा भनुवाद 
हिंदी भार्षेत झालेछा आहे. अनुवादाचें काये प्रथमतः जयपृरच्या 
विद्वानांनी ढुंढारी भाणेंव सुरूं केलें व ते अनुवाद आजहि व्या रुपांत 
पदावयास मिव्य्तात. ही झाली अनुवादित साहिल्याची चर्चा, 


हिंदी गद्य व पद्य खतंत्रपरणंद्ि लिहिलेकें असून व्यांतून जैन- 
सिद्धांताचें वर्णन पहावयास मिच्यतें, गद्यसाहित्यांत पं. टोडरमछजीचें 
 सोक्षमागेप्रकाशक ? व पद्मसाहित्यांत प॑. दौलतरामजींची “ छहढाला ! 
हीं जेनसिद्धांताचीं अमूल्य रत्नें आहेत. पं.टोडरमरूजी, पं.दौलंतरामजी:. 
पं, सदासुखजी, पं. बुधजनजी, पं. ज्ञानतरायजी, पं. जयचेद्जी इ० 
अनेक जैन -विद्वानांनी आपापल्या काब्य्च्या प्रचलित हिंदी भांषेंत: 
गद्यपद्य॒ किंवा दोन्‍्द्दी प्रकारची रचना केलेली आहे. विनंती, पूंजापाठ,. 
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सोत्र, धार्मिक भजनें वगैरेद्दि पुष्कव्द असून पद्मसाद्दित्यांत अनेक 
पुराणें व चरित्रेंहि लिहिलीं आहेत. 

हिंदी जैन साहित्याची एक अशी विशेषता आहे की, त्यांत शांत- 
रसाचा प्रवाह सर्वत्र दृष्टोलत्तीस येतो. संस्कृत व प्राकृत जैन प्रंथकारां- 
प्रमाणेच हिंदी जैन म्ंथकाराचेंहि असेंच ध्येय राहिलें आहे फी मनुष्याने 
सांसारिक विपयांपसून विन्मुख होऊन आत्मतत्त्वास ब्याने ओब्य्खावें 
व आपला विकास करावा. हा ध्येयविंद समोर ठेबूनच सर्घानी 
आपापली ग्रंथ रचना केलेली आहे. हिंदी जेनसाहि त्यांचच नब्द्दे तर दिंदी 
साहित्यांतहि कविवय वनारसीदासजीची “आत्मकथा ही एक अपूर्व 
फलाकृति मानली गेली आहे. त्यांचें 'नाटक समयसार' हाहि अध्यात्मा- 
चरील अद्भुतपूर्व असा भंथ आहे 

खतावर साहत्य, 

पाटलीपुत्र चेधील परिपदेंत जें अंगविज्ञान संकलित केलें त॑ सुद्धा 
फालांतराने अस्ताव्यसत गाले. तेव्हा वीरनियाणाच्या सहाब्या शतकांत 
आये संदील यांच्या अध्यक्षतेखाली मथुरेल्ा एक सभा झ्ाली बच व्यांत 
पुनः एकदा शिन्लक राहिलेल्या अंगसाहित्यास सुब्यवस्थित रूप दिले 
गेलें, यास माधुरी बाचना' असे म्हणतात. यानंतर पुन: वीरनिर्बाणाच्या 
दह्मव्या शतकांत बल्लभी नगरी (काठवाड़ ) चेथे देवद्धिगणी क्षमा- 
भ्रमण यांचे अध्यक्षीखाली आणखी एक सभा झ्वाली. बांत पुनः अकरा 
अंगांधें संकलन झ्ाछे. बाराव्या अंगाचा तर अगोदरय छोप झालेला 
होता. आतापयत स्मरणशक्तीन्या आधारेंच संगसाहित्यायें पठनपाठन 
घालत असें. परंतु आता वीरनिर्वाण संचत्‌ ९५८५ (ई.स. ४०३ ) च्या 
सुमारास सें ज्ञान ब्रंधरूपांत अधित फरण्थांत आर्ले, सध्याच्या देन 
आगमांच्या व्यवस्थेच सेय मुख्यतः संपादक देवद्धिगणी य्ॉंच्याकडेघ 
ज्ञातें. हांनी यांचे निरनिराद्े म्ध्याव फेले व जे भाग घुटित होते, ते 
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आपल्या बुद्धीनुसार संकलित केले. डॉ. जेकोवींच्या, म्हणण्याश्रमाणे 
देवद्धि गणीनंतरहि या जैन आगमांत बरेचसे फेरफार झाले आहेत. 
ख्ेतांवर संगप्रदायाचें संपूर्ण जैनागम सहा विभागांत विभागलें 
आहे. १ अकरा अंगें- आचारांग, सूत्रकृतांग, .स्थानांग, समवायांग,- 
भगवती, ज्ञाता धर्मकथा, उपासक दशा, अंतकृदशांग, अनुत्तरौप्पातिक, 
प्रश्नव्याकरण व्‌ विपाकसूत्र २ वारा उपांग- औपपातिक, राजप्रश्न, जीवा- 
मिगम, प्रज्ञापना, जंबूद्वीपप्रज्ञप्ति, चंद्रप्ज्ञप्ति, सूयेत्न्ञप्ति, निर्यावली, 
कल्पावतंस, पुष्पिक, पुष्पचूलिक व वहिदशा. ३ दहा १कीर्णकें- चतु:- 
शरण, आतुरप्रत्याख्यान, भक्त, संस्तार, तंदुलबचारिक, चंद्रवेधक, 





१ समयसूंदरगणीनी आपल्या सामाचारी शतकांत पुढील प्रमाणे लिहिले आहे- 
“ श्रीदेवद्धिगणिक्षमाश्रमणेन श्रीवीराद्‌ अज्यीत्यधिक-नवशत-(९८०) 
वर्ष जातेन द्वादशवर्षीयदुर्भिक्षषशात्‌ बहुतरसाधु व्यापत्ती बहुश्रुतविच्छित्तौ च 
जातायाँ .... भव्यलोकोपकाराय श्रुतभक्‍्तये च श्रीसंघाग्रहत्‌ मृतावशिष्टतदा- 
कालीनसवंसाधून्‌ वल्लम्यामाकार्य तन्‍्मुखाद मिच्छिन्नावशिष्टान्‌ न्यूनाधिकान्‌ 
ब्रुटिताअत्रुटितानू आगमालापकान्‌ अनुक्रमेण स्वमत्या संकलय्य पुस्तकारूढा: . 
कृता: । ततो मूलतो गणधरभाषितानामपि तत्संकलनानन्तरं सर्वेपामपि आग- 
मानाँ कर्ता श्रीदेवद्धिगणक्षमाश्रमण एवं जात्त:॥ ? 
अर्थ- श्री. देवद्धिगणी क्षमाश्रमर्णांनी वी. नि. सं. ९८० मध्ये १२ वर्पाच्या 
दुष्काला मु पुषप्कछसे साधू मेल्यानंतर व बहु भाग श्रुताचा लोप झाल्यावर भव्य 
जीवांच्या उद्धारासाठी शास्त्र भवतीने प्रेरित होऊन संघाच्या आग्रहाने बाकी 
शिल्लक राहिलेल्या सर्वे साधना वल्लभी नगरांमध्ये वोलावून त्यांच्या तोडून 
शिल्लक राहिलेलया कमी जास्त अगर तचुटित अचुटित आगमांच्या वाक्यांचें 
आपल्या बुद्धीप्रमाणे संकलन करून तें पुस्तकरूपाने लिहिलें. म्हणूत - मूलतः 
गणवर प्रतिपादित सर्व झास्त्रे असूनहि यांनी संकलन केल्यामुल्ठे श्री देवडिंगणी- 
क्षमाश्रमण यांना सर्वे आगमांचे कर्ता मानें जाते. ( समयसूंदरगर्णीचें सामा- 
चारी शतक. ) न्‍ 


+ 
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देवेंद्रसतव, गणिविद्या, महाप्रत्याख्यान व वीरस्तव. ४ सद्दा छेदसुओ- 
निशीथ, महानिशीथ, व्यवहार, दशाश्तस्कंघ, बृहत्कल्प व पंचकल्प, 
५ दोनसूत्रें- नंदीसूत्र व अनुयोगद्वार, ६ चार मूल्सूओं- उत्तराष्ययन, 
आवश्यक, दृशवैकालिक व्‌ पिंडनियुक्ति. दे ४५ ग्रंथ आगम म्हणविले 
वात, यांची भाषा आर्प प्राकृत आहे. यांत आचार, व्रत, जैनतत्त्व, 
ज्योतिष, भूगोल इ० विविश्र विपयांचें वर्णन आहे. दिगंवर संप्रदायाघ्या 
साहित्यांत अंग व अंगबाद्य प्रंथांचीं नांवें व दांत वर्णिलेल्या विपयांचा 
उल्लेख मिव्यतो, परंतु त्यांत उपांगादि भेद नाहीत, खेतांबर संग्रदायांत 
घेद्रप्रश्षप्ति; सू्यप्रन्नप्ति, जंबूद्दीपप्रश्षप्ति यांना उपांग मानलें भाहे. परंतु 
दिगंबर साहित्यांत यांची गणना इदृष्टिवादाचा एक भेद जो परिकर्म 
त्यांत फेलेली आहे. त्याचप्रमाणे दश-बैकालिक उत्तरा्ययन फलल्‍्प 
व्यवह्यर व निश्ञीथ नामक ग्रंधांना अंगबाह्म म्हटले आधे, दिगंबर संप्र- 
दायांत अंगाशियाय इतर सर्च साहित्यास अंगवाद्य म्दटलेलें आह. 
श्वेतांवर परंपरेप्रमाणे देवद्धिंगणीनंतर जिनभद्र गणी क्षमाश्रमण 
नांवाचे एक विशिष्ट आचार झाले. त्यांचे विशेषाबइयक भाष्य' 
हा एक उच्च कोटीचा ग्रंथ आहे. ध्यांत तकंपूर्ण रीतीने श्ञानाची सुंदर 
चर्चा फेली आहे. तस्यार्धसत्रावर एक भाष्यद्दि आद्दे. व्यास झांही 
विद्वान्‌ स्वोपज्ञ मानतात, यावर आचांय सिद्धसेन गणी दांची तत्वार्थ- 
भाष्य ही एक विस्तृत टीका आदे. आगमिक साहित्यावरद्धि अनेझ 
टीका उयलब्ध आद्ित. नवांगग्ृत्तिकार घी. अभयदेवसूरी यांनी ९ आग- 
माबर संस्कृत भाषेंत सुंदर टीका फेली आहे. यादप्टीने मद्धघारि 
प्टेमचंद्रांचें नांवदि उद्धेलनीय आहे. स्थांनीटि आगमिफ साहित्यायर 
विद्वत्तापूर्ण टीका लिद्विल्या आदत. विपेशावद्यक भाष्यावर रचलेली 
यांची टीका फारच संदर आहे 
शेतांगर संप्रदायांत कर्म विषयक साध्त्यिष्टि परेदरसे झाहे. दांद 
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'कर्मग्रक्ृति', 'पंचसंग्रह”, प्राचीन व नवीन कर्मग्रंथ! उल्लेखनीय आहत: 
१३ व्या शतकांत श्री. देवेंद्रस्‌्रींनी नवीन कर्मग्रंथांची रचना स्वोपज्ञ 
टीकेच्या आधारें केली. यांत कर्मसाहित्याची विपुल सामुग्री संकलित 
आहे. न्याय विपयक साहित्यांत सिद्धसेन दिवाकरांचा न्यायावतार जैने- 
न्यायाचा आय्य्नंथ मानला जातो, यांचें 'सन्मति5के प्रकरण? हा एक महत्व- 
पूर्ण ग्रंथ आहे. यांत आगमिक मान्यता तर्काच्या कमोटीवर घासण्याचा 
प्रयत्त केला आहे. या प्रंथावर अभयदेवसूरींची महत्वपूर्ण टीका आहे. 
यां संप्रदायांत हरिभद्रसूरी नांवाचे एक प्रख्यात विद्वान झाले. अंसे 
म्हणंतात की यांनी १४०० प्रकरण ग्रंथ रचले होते. यांच्या उपलब्ध 
अंथांत 'अनेकान्तवाद प्रवेश”, अनेकांत जयपताका? व शाखवार्ता 
समुचय हीं नांवें उल्लेखनीय आहेत. तत्वार्थसूत्रावरहि यांनी टीका 
लिदिली आहे. वादिदेवसूरीचें 'प्रसाणनयठत्त्वालोकारंकार व त्याचीः 
स्वोपज्ञ वृत्ति, स्पाह्गाद रत्वाकर' आणि आचार्य हेमचंद्रांची प्रमाण 
सीमांसा” व महिपेणसूरीची 'स्याह्माद मंजरी” हीं न्‍्यायशास्त्रांतील सुंदर 
प्रंथरतें आहेत. १७ व्या शतकांत आचाये यशोविजय एक कुशछ 
नेयायिक झाले. त्यांनी विद्यानंदीच्या अप्टसहस्लरीवर एक टिप्पणी लिहिली 
आद्दे व नयोपदेश, नयाम्रत-तरंगिणी, तर्केपरिभाषा हइ. अनेक ग्रंथ, 

'लिहिले आहेत. जेनधर्माच्या सिद्धांतावर यांनीं नव्या दृष्टिकोनाने विचार 
केछा आहे. व नव्यन्यायाच्या शैलीनेहि ्रंथ लिहिले आहेतः 


पुराणसाहि त्यांत विमलसूरींचें 'पडमचरिय” (पद्मचरित्र) हैं एक 
प्राकृत काव्य आहे. हैं अति प्राचीन आहे. यांत रामचंद्रांची कथां आहे. . 
धवसुदेव हिण्डी' हेँहि एक प्राकृत भाषेंतीक पुराण आहे. या भ्राचीन 
पुराणांत महाभारताची कथा आहे. आचाये हेमचंद्रांचें त्रिसष्टीशछाका-.. 
पुरुपचरित! हेंहि उल्लेखनीय आहे. इतरहि अनेक .ग्रंथ आहेत, 
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काव्यांत हेमचंद्रांचे दद्राशयसहाकाव्य' अभयदेवाचें 'जय॑त- 
“विजय मुनिचेद्रांथे शांतिनाथ चरित' हीं चांगलीं का््यें आहत. 
गद्यकाव्यांत धनपाल कवींचा (तिछकमंजरी' हा एक सुदर आख्यायिका- 
अ्ंथ आहे. नाटकांत रामचंद्रसूरीचें 'नछबिछास', सत्य हरिश्चंद्र! 
शाघवाध्युदया, निर्भयव्यायोग! इ. उल्लेखनीय आहेत. जयसिहानें 
“हम्मीरमदसदंन'! एक ऐतिहासिक नाटक आहे. यांत चोलुक्य राजा वीर- 
धवबलाने हम्मीर नांवाच्या यवनास पिटाब्यल्याचें वर्णन आहे. 
लाक्षणिक प्रथांत आचाये हेमचंद्रांचें ' काव्यानुशासन ' प्रेक्षणीय 
उतरलें आहे. जैनवाछआ्यय कथासाहि त्याचें सांडार आह्दे-यांत ब्योतनस्‌रीचें 
कुबलूयमाला”? हरिभद्रांचें 'समराइच्रकहा” व पादलिप्ताचें 'तरंगवक्‍्कहा! 
अतिप्रसिद्ध आहेत. कुबलूयमाला हें प्राकृत साहिल्यांतील एक अंमूल्य 
रत आहे. प्राकृत भापेच्या अभ्यासकास हैं फार उपयोगी आहे. याग्रमाणे 
आचाये सिद्धपिं यांचें 'उपमितिभवप्रपंचकथा” हा भारतीय साहिलांतील 
प्रथमश्रणीचा रूपक-प्रंथ मानता जातो. ह 
व्याकरणांत आचाये हेमचंद्रांचे ' सिद्धहेमज्याकरण ? हें फारच 
प्रसिद्ध आहे. याच्या आठव्या अध्यायांत प्राकृत व्याकरण असून 
यापेक्षा ठुसरा चांगला व्याकरण प्रंथ प्राकृतांत आज उपलब्ध नाही. 
फोपांतहि हेमचेद्रांचे ' अभिधानचितामणि ?, 'अनेकार्थसंग्रह?, “ दे शी- 
नाममाला', 'नि्घंटशेप?, 'अभिषान राजेंद्र' व 'पाइअ सहमहण्णव 
है अपूर्ब कीप-प्ंथ आहेत । 
प्रवधांत चेद्रअभसूरोंचे “ प्रभावकचरित ', मेस्तुंग्चि 'प्रवंधचिता- 
मणि ', राजशेखरांचें “ प्रबंधकोप ' व जिनप्रभसूरीचें विविध तीर्थकल्प 
सटत्वपूर्ण मंथ आहेत. इतरहि अनेक विपद्यंतर अनेक प्रकारच साहिलय 
उपलब्ध आहे. अयर्श्रश भापेचेंधि साहित्य पुप्कन्ठ आहे ज्यामश्य घनपाल 
रचित भविष्यद्त्तकद्य प्रसिद्ध आहे व स्तोन्र साहिद्यद्िि भरपूर आहे. 
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ेतांचर संप्रदायांचे अनुयायी आधिक प्रमाणांत गुजराथेंत आहेत- 
द्यामुछे गुजराथी भाषेंत पुष्कछ साहित्य लिहिलें आहे, त्याचा परिचय 
'ज्ञैन गुजेर कविओ ' या ग्रंथांव सबिस्तर दिला आहे, 


विदेशी भाषांतहि जैनसाहित्य उपलब्ध आहे, जर्मन विद्वान 
स्व. हर्मन याकोबी यांनी कित्येक अथांचें संपादन केलें आहे. त्यांची 
कल्यसूत्राची प्रस्ताचना ब “डथ०-९ते 800]:8 ०0 8? नांवाच्या 
प्रंथमालेंतून प्रकाशित झालेल्या जेनसूत्रांची प्रस्तावना बाचनीय आहे. 
जर्मन विद्वान्‌ प्रा० ग्लेजनप यांचें “'जैनिश्मम! हेंहि चांगलें आहि. 
स्व. वीरचंद्र राघवचद्र गांधी यांनी अमेरिकेत शिकागो शहरांत झालेल्या 
सर्वधर्म-संमेलनांत जें भाषण केलें, तें 'कर्मफिलॉसाफी ' या नांवाने 
छापलेलें आहे. 'न्‍्यायावतार' 'सन्मतितके' बनेरेंचाहि इंश्रजी अनुवाद 
झालेला आहे. इतरहि' अनेक ग्रंथ आहेत, दिगंबर साहित्यहि इंग्रजीत 
बरेच आहे. वें. जे. एल. जैनी व वें. चंपतराय यांनी या वाबतींत उल्लेख- 
नीय सेवा केली आहे. भाषा व भावावरील प्रश्ुत्॒ कौतुकास्पद आहे 


उपसंहार:-- पुष्कव्य्से जैनसाहित्य प्रकाशित होऊं छागलें आहे 
व नत्रीन धर्दीने त्यांचें संपादनहि होत आहे. प्राचीन जैन साहित्याचें 
तुलनात्मक व ऐतिहासिक विवेचन करण्याची प्रथाहि रूढ झाली आहे. 
याचें श्रेय सर्वश्री प॑ नाथूराम प्रेमी, पं. ज़ुगछकिशोर मुख्तार, पं. सुखलाल, 
मुनि जिनविजय ३० जैन चिद्वानांना आहे. या दृष्टीने प्रेमीजीचे “ जेन- 
साहित्य व इतिहास ” मुख्तारजीची “ पुरातन वाक्यसूचीं “*ची प्रस्तावना 
व समंतभद्र” हे मंथ उल्लेखनीय आहेत. 'घद्खंडागम' 'कपायपाहुड' व 
£ न्याय कुमुदचंद्रांची हिंदी प्रस्तावना तुलनात्मक व ऐतिहासिक दृष्टी- 
साठी अध्ययन करण्यायोग्य आहे. जिज्ञासूंनी त्यांचें अध्ययन करावें. 
तसेच संशोधकासाठीहि जैनसाहित्यांत विपुल अध्ययन सामुग्मी आहे, 
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काहा प्राप्तद् जनाचाय, 


भगवान्‌ महात्रीरानंतर असे अनेक प्रसिद्ध आचाये व मंथकार झाले 
की ज्यांनी आपल्या सदाचार व सहिचारांनी केबछ जैनधर्मीयांनाच 
उपकृत केलें असे नव्हे, तर आपल्या अमर लेखणीने भारतीय चाझायहि' 
त्यांनीं समृद्ध चनविलें आहि. अशांपेकी कांही प्रसिद्ध आचार्याचा व 
प्रंथकारांचा परिचय पुढ़े संक्षेपाने दिलिला आहि, 

गोतम गणधरः- (३. स. पूर्वी ५०५७ ) है भगवन्‌ महावीरांचे 
प्रधान गणघर (शिष्य) होते. यांचें मूत्ठ नांव “इंद्रभूति' असून जातीने 
है वेदपारंगत ब्राह्मण होते. भ. महावीरांना केवलज्ञान झाल्यानंदर त्यांची 
दिव्यध्चली बहिर निघेता. तेठ्श इंद्रास चिंता झाली. त्याचे कारण 
ओब्य्खून ते इंद्रभूतिजवत्य गेले व युक्तिप्रयुक्तीनें त्यांना त्यांनीं समो- 
बशरणांत आणलें, तेथे येतांच त्यांच्या मनांतीरू सर्व विकार व संशय 
दूर होडन इंद्रभूतीने दीक्षा घेतली. ते भगबेतांचे प्रधान गणघर बनके. 
भगबंतांचा उपदेश ऐकून व समजून घेऊन त्थांनी द्वादशांग श्रु तची 
रचना केली. आदरिवन व॥ ३० ला प्रान:काव्ठी भ० महावीरांचें जेव्हा 
निर्वाण झालें द्याचवेष्ी गौतम खार्सीना केवलज्ञानाची प्राप्ति झाली व 
त्यानंतर १२ चर्षानी यांनाहि निर्वाणपद्‌ प्राप्त झालें. 


भद्गवाहू:- (इ. स. पू. ३९५ ) हे अंतिम श्रुतकेवली होत. यांच्या- 
वेछीं मगधांत १२ बर्षे भयंकर दुष्काछ पडछा, तेंब्हा साधूच्या मोख्या 
संघावरोबर त्यांनी दक्षिणेकडे विहार केला. प्रसिद्ध मौरयसम्राट चंद्रगुप्त 
हेंहि आपल्या पुत्रावर राज्यभार सोपवून यांच्यावरोबर दक्षिणेकडे गेले. 
तिकडे स्हेसूर प्रांतांतील श्रवणवेद्योव्य या ठिकाणीं आपछा अंतसमय 
जब॒ब्य आलेला ओव्य्खून भद्गबाहू तेथेच थांवले; व दाकी संघाला 
विहार करण्यास अनुज्ञा दिली. सेवेसाठी चंद्रगुप्तहि व्यांच्या बरोदर 


डर है 
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तेथेच राहिले. तेथील चंद्रगिरी पर्वताबर एका गुह्ेंत भद्गवाहू स्वाभीचा 
देहोत्सगे झाला. ही गुफा  भद्गवाह गुफा ! नांवानें प्रसिद्ध आहे व 
तेथे द्यांच्या चरणपादुकाहि अहेत. द्यांची तेथे पूजा होते. यांचेवेदीं 
संघभेदाचें बीजारोपण होऊन ह्ानंतर स्ेतांवर व दिगंवरांची निर- 
निराब्ठी आचायेपरंपरा सुरू झाली. पुढे कांही ,्रमुख दिगंबर आचार्याचा 
परिचय देण्यांत येत आहे 

धरसेनाचाये:- (वि. सं. दुसरें शत्तक )-अंग व पूर्बाचे हे एकदेश 
ज्ञाते होते हे सौराष्ट्र देशांतीछ गिरनार पर्वताच्या गुफेंत ध्यान करीत 
असत. आपसल्या पश्चात्‌ श्रुतज्ञानाचा छोप होईलछ या चिंतेने ह्यांची 
महिमा नगरीच्या मुनीसंमेलनास पत्र दिलें व तेथून दोन मुनी ट्यांच्या- 
जबब्य आले. ब्यांच्या बुद्धीची परीक्षा करून ट्यांनी त्यांता सिद्धांतायें 
शिक्षण दिलें 

पुष्पदंत व भूतवलि:- हे दोन्‍्दी मुनी आचाये घरसेनांजबछ 
आलेले होते. आपाढ शु॥ ११ स अध्ययन पुरे होतांच धरसेनाचार्यानी 
त्ांना निरोप दिला. नंतर हे दोन्‍्दी शिष्य तेथून अंकलेखर येथे आले 
व तेथेच त्यांनी चातुर्मास केछा. पुष्पदंत मुनी पुढे अंकलेश्वराहुन 
घनवास येथे गेले. तेथे त्यांनी जिनपालितांना दीक्षा दिली. तसेच 
बीसदी सूत्रांची रचना करून त्पांना शिकविलें व भूतबवलि जवछ 
पाठविलें. भूल्बरींनी पुष्पदंतांचें आयुष्य थोडेसें शिक्षक राहिलेलें 
ओल्खून पुढील अंथरचना केली. यात्रमाणे पुष्पदंत व भूतवलींनी 
£ घद्खाडागम ' नामक सिद्धांत ग्रंथ लिहिले. आणि हे पदरखंडागम 
'लिपिवद्ध करून ज्येष्ठ शु॥ ५ स त्यांची शास्रपूजा केली. ही तिथि 
जैनांत श्रुतपंचसी या नांवाने प्रसिद्ध झाली 

गुणघर:- (त्रि. सं. दुसरें शतक )- हेहि आचाये साधारणत 
याच कार झाले. ते “ज्ञानप्रवाद ? नामक ५ व्या पूर्वातील दृह्मव्या 
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वस्तु अधिकारांतगत “ क्रपायपाहुड 'रूपी श्रुतसागरांत पारंगत होने. 
श्रुताचा विनाश होऊं नये म्हणून कपायपाहुड नांवाचा महत्वपूर्ण 
सिध्दांत-प्रंथ प्राकृत गा्ंत त्यांनी रचल्ा. 


कुंदकुंदाचाये:- (वि. सं. दुसरे शनक )- कंदकुंदाचाय है जन 
धर्मातील अत्यंत प्रभावी आचाये पाले. यांच्या संबंधी अ्शी कपा 
प्रसिध्द आहे की, विदेह क्षित्रांत सीमंघर स्वार्मीस्या चरणाजकब्ट जाऊन 
त्यांची द्व्यिध्चनी ऐकण्याचें सोभाग्य यांना प्राप्त झालें. यांचें पहिले 
नांव पदानंदी असे होतें. फॉ्कुंदपूर यथील रहियासी अमस्‍ब्यामुछे से 
कोंडकुंटाचाय या नांवानेहि ओछखले जात व ल्यार्चेच वार्णमधुर 
रूपांतर कुंदकुंदाचाय असे झालें. यांचि ' प्रबचनसार ',  पंचासिकाय ! 
थघ ' समयसार ' नांबाचे प्रंथ अतिप्रसिद्ध असून ती 'नाटकन्नयी ' या 
नांवाने ओब्ण्खली जाते. याशिवायहि ह्यांनी अनेक प्राभ्॒तांची रचना 
केली आहे. पेकी आठ प्राभ्त उपलब्ध आहेन. बोधप्राश्ुतान्या शबद- 
ध्या एका गार्थेत द्यांनी आपण श्ुदफेवी भद्रवापईच शिप्य जसन्यायें 
सांगितलें आहे. श्रवणवेच्य्गोव्य येथील शिलालिग्वांतदि यांची बरीच की नि 


गाईलेली आहे 


उमास्वामी कप ल्‍ वि +. की बी. तद; जि लक चा जाल ह 
उमास्वामी:-- (वि. सं. तिसर शतक ) है आयाय फ्ंदरदाच 
यांनी ञ « ५ न पा हर 
शिप्य होत. यांनी जेनसिद्धांत संस्कृत सूप्नांत निमरद्ध ऋमन रुच्यासत्र 
नामक भे । केली. यांना प्रद्डपिच्छाचाओ अमेरि रःण्ताव 
: भथाची रचना केली. यांता 'ग्रद्धपिच्ठाचाय लसेा। ग:ण्तान, 
छवणरणण घैदगोस्ट थेची टि छस् न्‍्ज #* २8५ बट झा ब््जसक »+ दल श्र 
लप्णचणगोण छवशहालेखस न. ४८८ सप्य ऊसा साय लाए रन 
५ ] फू + + श हक रे न 
फुंदफुदायायाब्या पविद्त पंशांद सर्द पदाधाच छाने की. इमास्थामी 
घाः ० गनी हे ह्ले सी सिनरेय का कं 
भुनी साछे, ते मुनी भेए०ठ होत, त्यंती लिनदेवप्रणीन सर्व घार्यंदा अर्थ 
कै. सनिधर ०->' फ्रेला |. एणजीमाईदानः ३ कल यू छण७- ० हक 
सूत्ररूपान नलियद्ध फटा. ते प्राशसाह्ान्या रखघाणाद ऊातस साफपान पर 


एफेपे डा घटी नमल्या मे गडध का धूंररर +। 5 ः जा प 
पिध्यी ज़दब बिछी मसल्यामुछे सद्धांगा पंस्योदी पिस विछी रपाने 
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ल्यांनी उपयोगांत आगलीं. तेव्दापासून ध्यांना गृद्धपिच्छाचाये म्हणण्यां' 
येऊं छागलें. साधारणतः दिगंबर जैनमुनी जीवरक्षेसाठीः मोरांच्य 
पंखांची पिंछी जबछ्) वाब्ठगतात 

समंतभद्राचाये:- (वि. सं. तिसरें चवरथें शतक ) नेन समाजांतीं 
प्रभावी आचार्यात खामी समंतभद्राचार्याचें स्थान अत्यंत श्रेष्ठ आहे 
तव्यांना जैनशासनाचे प्रणेते व भावी तीथकर मानलेलें आहे. अकर्लृः 
देवांनी अष्टरशतींत, विद्यानंदांनी अप्टसहस्रीत, जिनसेनाचायोनी आवि 
पुराणांत, जिनसेनसूरीनी हरिबंशपुराणांत, बादीराजसूरीनी न्यार 
विनिमश्चय विवरण व पारर्वनाथ चरित्रांत, वीरनंदींनी चेद्रप्रभ चरित्रांः 
हस्तिमल्लांनी विक्रांतकौरव नाटकांत व दुसच्या अनेक प्रंथकारांनी॥ 
आपापल्या अंथप्रारंभी यांचें अति आदरपूर्वक स्मरण करून यार 
नमस्कार केला आहे. मुनी जीवनांत यांता भस्मक रोग झाला होत 
तो दूर करण्यासाठी त्यांनी कांची किंवा काशी येथील राजकीः 
शिवाल्यांत पुजाच्याचें काम पत्करले व तेथील देवापिंत नेवेय्य भक्ष' 
करून भाषपला रोग दूर केला. जेव्हा ही गोष्ट इतरांना समजली, तेक 
सयंभू स्तोत्राची रचना करून जैनशासनाचें महत्व जगास पत्या 
पटवून दिलें. यांचे 'आप्रमीमांसा', इृहत्खयंभू स्वोत्र', 'युक्त्यनुशासन 
“जिनस्तुति शतक' ब रत्नकरंड' हे अंथ उपलब्ध असून जीवसिद्धि ! 
कांदी अंथ अनुपलूब्ध आहेत, हे प्रखर तार्किक व कुशल वादी होते 
यांनी अनेक देशांत फिरून विपक्षीयांना शास्ार्थात जिककें, 

सिद्धसेन:--- ( वि. सं. पांचवें शतक ) आचाये उम्रोखास 
प्रसाणेच सिद्धसेनांनाहि दोन्‍्दी संगप्रदायांत मान्यता मिव्शलेली भा 
दिगंबर संग्रदायांतीछ दोन्ही जिनसेनाचार्यानी फारच आवराने यां' 
स्मरण केछें आहे. यांच्या सूक्ति म० ऋषभदेवाच्या सृक्‍्तीसारख्यांः 
असल्याचें सांगितलें आद्दे. प्रतित्रादीरूपी हत्तीच्या समूहासमोर : 


है 
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विकल्परूप नखयुक्त सिंहासारख समजले गेले आहित. ख्रेतांवरै 
संप्रदायांत त्यांना दिवाकर! हैं विशेषण लावरलें जातें. यांचा 'सन्मति- 
तर्क! ग्रंथ अतिप्रसिद्ध व छोकमान्य आहे व प्राकृत गार्थेंत लिहिलेला आहे. 
इतर न्यायावदार व ह्वाविशतिका हे ग्रंथ संस्क्ृतमध्ये लिहिले आहेत. 
हे सर्प प्रंथ गंभीर असून खोल तत्वचर्चेनी परिपूर्ण आहेत. प्रसिद्ध 
इतिहासज्ञ पं. जुगलकिशोर मुख्तार यांनी आपल्या अनेकांताच्या 
सन्‍्मति सिग्गसेनांकांत (९-११) खोल अध्ययन व संशोधन करून 
असे सिद्ध केलें आहे की, या सर्व क्रती एकाच सिद्धसेनांच्या नसून 
सिद्धसेन नांवांचे अनेक विद्वान झालेले आहेत. 

देवनंदी:- (३. स. पांचवें शतक) श्रवणवेव्ग्गोव्ण येथील शिलालेख 
ने ४० (६४) मध्ये असें लिहिले आहे की, यांचें पहिलें नांव 'दिवनंदी' 
होतें. पण बुद्धीच्या तीज्रतेमुछे त्यांना जिनेंद्रबुद्धीहि म्हणत. थव 
देवांनीं यांच्या चरणांची पूजा केली, यावरून यांचें नांव 'पृज्यपाद! 
असेंहि आहे. संक्षेपतः 'देव” असेहि नांव होतें. आचाये जिनसेनांनी 
आदिपुराणांत व बादीराजसूरींनी पाइर्वनाथचरित्रांत या संक्षिप्त 
नांवानेच यांचें स्मरण केलें आहे. महाकवि घनंज्ञयांनी आपल्या 
नाममार्ेंत पूज्यपादांचें व्याकरण 'अपश्विम रत्नज्ञय' यापैकी संवोधिलें 
शहे. यांचें जैनेंद्र व्याकरण' जैनांचें पहिलें संस्क्षत व्याकरण आह. 
यांची सूंत्र प संज्षा संक्षिप्त आहत. 'झुग्धचोध' चे कर्ता पं. मोपदेयांनी 
आठ बैय्याफरणांत जैनेंद्रकरत्याचाहि उछेख फेछा आहे. याशिवाय यांचे 
'सर्वार्थसिद्धि ', * समाधितंत्र ', ' इछ्टोपदेश” व 'दद्मभक्तिः (संस्कृत) द्वे 
चार उपलब्ध प्रेथ आहदेत. त्यांनी आपल्या व्याकरणावर टीकाहि 
'लिह्टिली आददे व बेचक प्रंधहि लिट्विले आहेत पण ते अप्राप्य आद्वेव, 
मंगपंशीय राजा दुर्विनीत हे यांचे शिष्य होते. यांचा काल इ. स. ४८२ 
ते ५१२ पयेत मानला जातो. 
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». पात्रकेंसरिं:- (३, स. सहावें शतक ) यांना -पात्रखामी::अंसेंहि 
म्हणदात. यांनी वोड्ाांध्या त्ैरुप्य हेतुवादाचें खडन करण्यासाठी:लिलं- 
क्षणकदर्थन' नांबाचे शाखच लिहिलें पण ते अनुपलूब्ध .आहे. शांति 
रक्षितानीं आपल्या तत्त्वसंग्रहांत पात्रखामींच्या मताची ..आलोचनों 
करतांना कांदी कारिका पूर्वपक्षाच्या रूपने लिहिल्या आहेत..त्याँचा 
खालील शछोक अतिप्रसिद्ध आहे. हः 

अन्यथान पपललत्व॑ं यत्र तत्र त्र्येण क्रिम्‌ । 

नान्यथान पपन्‍नत्वं यत्र तंत्र त्रयेण किस -..  *£ ; 

वादिराजसूरि व अनंतवीर्यानी लिहिलें आहे की; वौड़ांन्यों 
श्रिक्षणाचें खंडन करण्यासाठी पद्मावती देवींनी भ० सीमंघर स्वा्ीच्या 
समोवशरणांत जाऊन स्यांच्या गणधरांच्या प्रसादाने हा इछोक : तयार 
करून पात्रकेसरीना दिला होता. श्रवणवेब्गगोब्य येथील शिछालेख ४४ 
मध्येहि असा उछख आहे जप 
अकलूंक:- (इ. स. ६२० ते ६८० ). थांनी जैन. न्याय 
चांगलें खरूप बिलें. हे प्रकांड पंडित धुरंधर -शाखार्थी, व; उत्कृष्ट 
विचारक होते. जैन न्यायास यांनी जें रूप दिले, त्यावरच - पुंढच्यां 
जैन ग्रंथकारांनी आपली मदार ठेवली. बोद्धांवरोवर यांचा खूप: संघर्ष 
झाला. खामी समंतभद्वांचे हे योग्य उत्तराधिकारी सम्मजले जातांत: 
यांनी व्यांच्या आप्रमीमांसेवर 'अष्टशती” नांबांचें भाष्य 'लिहिलें/*याँचें 
जीवन व परिचय यांची माहिती 'न्यायकुमुद्चंद्रा? च्या प्रस्तावनेंते आहे. 
यांची भाषा गंभीर आहे. यांचे 'अष्टशती',प्रमाणसंग्रह”, न्यायविंनिश्वय', 
'छथीयस्य” व तत्वार्थराजवार्तिक' हे ग्रंथ प्रकाशित झाले आहित' 
व सिद्धिविनिश्चय हा प्रकाशित झालेलछा नाही. न "कल 
विद्यानंदि:- (इ. स. ९ वें शतक) विद्यानंदि हे तत्कालीन अतिसमर्थ 
विद्वान्‌ होत. यांनी अकलंकदेवांच्या अष्टशतीबर अष्टशहस्री 'नांवाचो 
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महान ग्रंथ लिहिला. तो समजून घेण्यासंच चांगल्या चागल्या विद्वा- 
नांना कटसहख्लीचा अनुभव येतो. हे सर्व दशन-शास्रांत चांगले पारंगत 
होते. थांनी 'अष्टसहखी', आप्तपरीक्षा, प्रमाणपरीक्षा', पत्रपरीक्षा, तत्वार्थ- 
शछोकवार्तिक! व 'युक्त्यलुशासनटीका! हे अंथ प्रोढ भार्णेत लिहिले आहेत. 

माणिक्यनंदि:- (इ. स. ९ वें शतक ) यांनी अकलंकदेवांच्या 
ग्रंथाचें खोल अध्ययन करून परीक्षामुख' नांबाचा सूत्रवद्ध ग्रंथ 
लिहिला. त्यांत प्रमाण व प्रमाणाभासाचें संक्षिप्त प्प्् पण सरस 
वर्णन आहे 

. अनन्तवीय:- (इ. स. ९ वें शतक ) हेहि अकलछंक-न्यायाचे 

प्रकांड पंडित होते. यांनी सिद्धिविनिश्चय या ग्रंथावर विद्वत्तापूर्ण टीका 
लिहिली. वादिराजांनी न्‍्यायविनिश्वय विवरणांत यांची चांगली स्तुति 
केली असून असें लिहिलें आहे की, 'यांच्या वचनामृतान्या बृष्टीने 
जगाछा खाऊन टाकणारा शूत्यवादरूपी अग्नि शांत झाला. 

वीरसेन:- (इ. स. ७९० ते ८२० ) हे सिद्धांत अंथ 'पद्रंडागम! 
व कषायपाहुड' यांचे सर्मज्ञ होते. पहिल्या ग्रथावर यांनी ६२००० 
स्छोक प्रमाण प्राकृत संस्कृत मिश्रित 'धवलछ? नांबाची टीका लिहिली 
व कषायपाहुडावर २०,००० सकछ्ोक प्रमाण टीका लिहून हे खर्गवासी 
झाले. या टीका जैनसिद्धांतावरील गहनचर्चेने परिपूर्ण आह्ेत. घवलाच्या : 
प्रस्तावनेंत ते वैयाकरणांचे अधिपति, ताकिक चन्रत्र्ती व प्रवादीरूपी 
हत्तीना सिंहासारखे असल्याचें सांगितलें आदहे. 

जिनसेन:- (इ. स. ८०० ते ८८० ) हे वीरसेनांचे शिष्य होते 
आपकले गुरु खर्गवासी झाल्यानंतर यांनी आपल्या गुरुंची 'जयधवल ही 
टीका पुरी केली. यांनी ख॒तःस “अविद्धकर्ण”' असे लिहिलें आहे. 
द्यावरून असे दिसून येतें की यांनी वालउयांतच दीक्षा घेतली, हे 
मोठे कृबि होते. यांनी आपल्या तारुण्यावम्धंतव कालिदासाच्या[ 
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मेघदूताला अंतर्भूत करून पार्श्वाभ्युदय नांवाचें सुंदर काव्य रचलेलें 
आहे. मेघदूतांत ज्ञितके शोक आहत ट्यांतील प्रत्येकाच्या शेवटर्चे चरण 
वे इतर चरणांणैकी एक एक किंवा दोन दोन घेझन आपसल्या जोकांत 
समाविष्ट करून यांनी आपली काव्यरचना केली आहे. महापुराण हाहि 
यांचा एक ग्रंथ आहे. यांत त्रेसप्ट शलाका पुरुषांचें चरित्र लिहिण्यास 
दांनी प्रारंभ केला. परंतु मध्येच स्वर्गवास झाल्यावर त्यांचे शिष्य गुण- 
भद्वाचाये यांनी हा ग्रंथ पूर्ण केला. राजा अमोघवर्ष हा यांचा शिष्य 
असून राजा यांना पुष्कब्ठसा मान देत असे 
प्रभाचंद्र (इ. स. ११ वें शतक )- हे एक बहुश्रुत दाशैनिक 

विद्वान्‌ होते. सर्व दर्शनांतील चहुतेक सर्च चांगल्या मौलिक म्ंथांचा 
यांनी अभ्यास केला द्ोता, ही गोष्ट द्यांनी लिहिलेल्या '्यायकुमुदंद्र! 
व  प्रमेयकमलमातेड ' नांवाच्या दाशेनिक प्रंथांच्या अवलोकनावरून 
स्पष्ट होतें. यांतील पहिल्या ग्रंथांत अकलंक देवांच्या लघीयस्रयीवर 
भाष्य असून दुसच्या ग्रंथांत आचाये माणिक्यनंदीच्या परीक्षामुख 
अथावर भाष्य आहे. श्रवणवेण्गोव्ठ येथील शिलालेख ने. ४० (६४ ) 
मध्ये यांना 'शद्गांभोरुहभास्कर! व प्रसिध्द 'ठके ग्रंथकार! म्हणून लिहिलें 
आहे. यांनी शाकटायन व्याकरणावर एक विस्तृत न्यास गंथदि लिददिला 
आहे. त्याचा कांही भाग उपलब्ध आहे. यांच्या गुरूचें नांच पद्मनंदी 
सेध्दान्तिक होतें 

वादिराज:- (इ.स. ११ वें शतक) वादिराज हे तार्किक असूनहि उच्च- 
कोटीचे कवि होते. यांना पदतकेपण्मुख, स्याह्ठाद-विद्यापति व जगदेक- 
महवादी अश्ा उपाधी होलया. नागर तालछुक्यांतील शिल्यलिख ने. ३२९ 
मध्ये लिहिलें आहदे की, ते समेंत अकल्ूंक, प्रतिपादनांत धर्मकीतिं, 
बोलण्यांत बृहस्पति व न्यायशास्त्रांत अक्षपाद होते. यांनी अकलूंक 
देवांच्या न्यायविनिश्वयावर १०,००० स्लोकप्रमाण केलेलें भाष्य 
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विह्वत्तापूण आहे. शके ९४७ (इ. स. १०२५ ) मध्ये यांनी पाईर्वनाथ- 
चरित्र लिहिलें आहे. तें अत्यत सरस व प्रोढ आहे. इतरहि बरेचसे 
प्रंथ व स्तोत्र यांनी लिहिले आहेत, यांच्या गुरूंचें नांव * मतिसागर ! 
होतें. 

हा कांही प्रसिध्द जैनाचार्याचा परिचय झाला. आता कांही खेतां- 
घर जैनाचार्याचा परिचय दिला जात आहे. त्यांपेकी दोन्ही संप्रदायांत 
मान्यता असलेल्या उमासखासी व सिध्द्सेन ह्यांचा परिचय वर आला 
आहेच 

नियुक्तिसार भद्गवाहु:- भद्रबाहु नांवाचे दोन आचाये झाले आहेत 
हे दुसरे भद्रवाहू विक्रमाच्या ६ व्या शतकांत झाले. हे जातीने ब्राह्मण 
व प्रसिध्द ज्योतिषी वराहमिहिर यांचे वंधु होते. यांनी आगमाबर निये 
क्तीची रचना केली व इतरहि अनेक ग्रंथ लिहिले. 


मह॒वादी:- हे अति तार्किक होते. आचाये हेमचंद्रांनी आपल्या 
व्याकरणांत लिहिलें आहे की सर्व ताकिक मह॒वादीनंतरच उदयास 
आले; यांनी लिहिलेलें नयचक्र अति महत्वपूर्ण असून दायाचें पूर्ण नांव 
“द्वादशार नयचक्र! हैं आहे. मूव्य्मंथ उपलब्ध नाहदी. परंतु सिंह क्षमा- 
श्रमणांनी द्यावर केलेली टीका मिव्यते. आचाये हरिभद्रांनी आपल्या 
'अनेकान्तजयपताका' ग्रंथांत वादिमुख्य असा यांचा गौरव केछा आहे, 
व्यावरून विक्रमाच्या ८ ब्या शतकाच्या अगोदर ते झाले असावेत्त, 


जिनभद्रगणि:-- (इ. स. ६ वें व ७ वें शतक ) जिनभद्रगणि 
क्षमाश्नणण एक अत्यंत समर्थ व आगमकुशल विह्ान्‌ होते. “ विशेषा- 
बदयक ' नांवाचा यांचा एक महत्वपूर्ण भाष्य ग्रंथ आहे. त्यावरुनच 

 भाष्यकार ! नांवाने यांची प्रसिध्दि झाली. 
या म्रंथांत यांनी सिध्दुसेनांच्या विचारांचें खंडनहि केलेलें आद्टे. 
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'विशेषणवती” इ० दुसरेहि अनेक म्रंथ यांनी लिहिके आहित, हे उत्कृष्ट 
व्याख्याते असल्याचे आचाये हेमचंद्रांनी लिहिलें आहे. 

हरिभद्र:-- (इ. स. ७००--७५०) हे अतांवर संप्रदायांतील अत्यंत- 
मान्य विद्यान्‌ होऊन गेले, यांनी संस्कृत व प्राकृतांत अनेक ग्रंथ छिहिले 
आहेत. त्यांपकी अनेकान्तवाद प्रवेश, अनेकान्तजयपताका, छलितविस्तरा, 
पड़्द्शनसमुच॒य व समराइश्चकह्या अति प्रसिध्द आहेद, आपसल्या प्रकरण 
प्रंथांत यांनी तत्कालीन साधूची खरी आलोचनाहि केली आहे. 


अमयदेव:-- (३. स. ११ वें शतक ) हे भ्रयु म्नसूरींचे शिष्य. यांची- 
सिध्द्सेनांच्या सनन्‍्मतितर्कावर अल्यंत विद्धत्तापूर्ण टीका लिंहिली 
असुन या टीकेंत शेकडो दाशेनिक श्रंथांचा सारांश खच्चून भरलेरा 
आहे. दिगंवर परंपरेंत अकलंंक देव, विद्यानंदि व प्रभाचद्र यांना जें 
स्थान आहे, तेंच ख्वेतांचर परंपरेंत मह॒वादी, हरिभद्र व अभयदेव 
सूरि यांचें स्थान आहे. हे सहाहि विद्वान, दाशनिक क्षेत्रांतील देदीप्य- 
मान तारे होत- | 

हेमचेद्र:-- ( १३ वें शतक ) विद्वान्‌ मंडरींत आचाये हेमघंद्रांचें 
स्थान अति उच्च आहे. गुजर नरेश सिद्धराज जयसिंह हे यांचे चांगले 
भक्तहोते. ट्ांच्या नांवावरच यांनी आपलें 'सिध्दहैसव्याकरण” लिहिलें, 
द्याचा एक अध्याय प्राकृत व्याकरण! हा आहे. हे अतिप्रसिध्द आहेत. 
आचार्याचा जन्म संबत्‌ ११४० सध्ये झाला. ९ वर्षा असतांनाच 
यांनी दीक्षा घेतली व संबत्त ११६२ सध्ये यांना आचायेपद मिव्यलें, 
संबत्‌ १२२९ मध्ये यांचा खर्गवास झाला. न्याय, व्याकरण, काव्य, 
कोश इ० सर्च विपयांदर यांनी अद्भुत श्रंथ लिहिले आह्वेत. जय्सिंदाचे 
उत्तराधिकारी राजा कुमारपाल हे यांचे शिप्य होते, 


जैन साहित्य , २८९ 


थशोविजय:- (इ. स. १८ वें शतक )- आंचाये हेमचेद्रानंतर 
श्वेतांवर परंपरेंत यशोविजयासारखा ठुसरा -सर्वशास्रपारंगत विद्वान 
झाल्ा नाही. यांनी काशीत अध्ययन केलें होतें हे नव्यन्यायाचे नुसते 
विद्वानच नव्हते, तर तया शेलींत कित्येक ग्रेथांची यांनी रचनाहि केली 
यांचे जैनतरकेभाषा, ज्ञानविंदू , नयरहस्य, नयग्रदीप इ० ग्रंथ अध्ययन 
अप आहेत, यांची विचारसरणी अति विद्धत्तापू्ण व समतोल 
होती. 


प्रकरण ५ वे. 


प्राचीन जेनकला व पुरातत्त्व, 
( प्रार्चीन ऐतिहासिक सामग्री ) 


जैन-मान्यतेप्रमाणे या अवसरपिणी काछाचा ज्हास होत होत 
जेव्हा भोगभूमीर्च स्थान कर्मभूमीने घेतलें त्यावे््तीं भ० ऋपभदेवांनी 
ननतेच्या योगक्षेमासाठी पुरुपांच्या वद्यत्तर कला व स्लरियांचे चोसष्ट गुण 
सांगितलें. जैन अंगसाहित्याच्या १३ व्या प्वात त्याचें सविस्तर वर्णन 
होतें. परंतु तें आता नष्ट झालें आहे. यावरून असें.दिखून येतें की 
सुरवातीस कलेचा फार विस्ठ॒त अर्थ होता. व्यांत जीवननिर्वाह्यपासून 
ते जीवनोध्दारापयेतचे सर्व प्रयत्न समाविष्ट होते. म्हटलेंच आहे की 


कला वहत्तर पुरुषकी, तामें दो सरदार । 
एक जीवकी जीविका, एक जीव-उद्धार ॥ 


जेनधर्माचें मुख्य लक्ष्य जीवनविकासाकडे ' आहे: जीचन- 
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 विकासासाठी केल्या जाणान्या प्रयत्नांच्या विकासाचें नावच् जैंनधर्म: 
असे जर .मानलें, तर तें अनुचित होणार नाही. 'सत्यं शिवंःसुदर्रः 
मदणजे जें सत्य आहे, कल्याणकारी आहे, सुंदर आहे ती।कलानेंही, 
कलेची अलीकडील परिभाषा जैनकले स वरोबर छागू पडते. कारणं:जैने-: 
धर्माओीं संबध्द अशा चित्रकला, भूर्तिकला व स्थापत्यकला यासं्व कँंछो- 
सौंदर्यावरोवरय कल्याणकारी असून सत्यार्चेहि वा दरशैन:घडवितांत, 
द्यांचा परिचय संक्षेपाने पुद्े देत आहोंत 


चित्रकला 


सरणगुजा राज्यांतीछ छक्ष्मणपुरीपासून १२ मैछांवर 'रामंगिरी 
पहाड आहे. तेथे 'जोगीमारा' गुंफा आद्दे. या गशंफेच्या चौकंटीव॒र 
अत्यंत सुंदर अक्षीं चित्रें कोरलेीं आहेत. तीं ऐतिहासिक दृष्टीने 
प्राचीन असून जैनधर्माशी संबंधित आहेत. परंतु संरक्षणाच्या अभावीं 
ध्यांची स्थिति फारच खराब झालेली आहे. पुदकोटे शाज्यांत राजधानी 
पासून ९ मैलांबर एक जैन गुंफा-मंदिर आहे.तें सितन्नवासल नांवाने.प्रसिंद्ध 
भाहे. त्यावें प्राकृत रूप 'सिध्दण्णवास” हैं आहे. याचा अर्थ सिंध्दांचा 
निवास असा होतो.याच्या मिंतींवर 'पूर्वपह्मव राज्यांच्या शैलीचो चित्र 
भाहेत. हीं तामीछ संस्कृति व साहित्याचे महान्‌ रक्षक प्रसिद्ध कलाकार 
राजा पहिलछा महेंद्र वर्मा (सन्‌ ६००-- ६२५) यांनी बनविलीं आंहेत 
हीं अतिसुदर असून सर्वात प्राचीन जैनचित्रें आहेत, यामध्ये कांहीच शका!: 
नाही की, अरजिठा येथीछ सर्वोत्कृष्ट चित्रांवरोबर सितन्नवासल येथीड 
घित्रांची तुलना फरणें अन्यायाचें होईछ. परंतु या चित्रांचें भारतीय चित्र 
ऋ्रलेध्या इतिदासांत मद्टत्वाचें स्थान आहे. यांची रचनाशेली अजिव्याच्या 
मितीवरीछ चित्राशीं बरचर्शी मिब्ठतीजुछती आदे, येये सध्या भिती-व 
छतांवरीछ- फांही पोनचार चित्रेंच फक्त 'चांगल्या स्ितींत:? 
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राहिलीं आहेत. या चित्रांची विशेषता अशी आहे की, अगदी थोड्या 
परंतु स्थिर व खोल रेपांनी अत्यंत सुंदर आकृती अशा कलात्मकतेने 
काढल्या आहित की, त्या जणूं जिवंत बाटतात, गुंफेंत समोवशरणाची 
सुंदर रचना चितारली आहे व ती सर्व गुंफा कमलांनी सुशोमित 
झालेली आहे. खांवावर नर्तकींचीं चित्रें आहेत. ओवरीमध्ये छतावर 
सध्यभार्गी पुष्करणी काढली आदे व पाण्यांत पशुपक्षी जलक्रीडा करीत 
असलेले दाखविले आहेत. उजव्या वाजूस ठीन मनुष्याक्ष॒तीची चित्रे 
आकर्षक व सुंदर आहेत. गुंफेंत पद्मासनावर ध्यानमुद्रेंत असलेल्या पुरुषा 
इतक्या उंचीच्या पांच तीथकरांच्या मूर्ती आहेत. वास्तविक पल्वकालीन 
हीं चित्रें भारतीय विद्यानांच्या अभ्यासाचा विषय आदित. 


यानंतरची जैनधर्माशी संबंधित चित्रकलेनीं उदाहरणें १०-११ व्या 
शतकापासून तो १५ व्या शतकापयत मिव्ठवात. विद्वानांचें असें मत 
आहे की, मध्यकालीन ( युगीन ) चित्रकलेचे जे अवशेप सांपढतात- 
ते या जैनभाडारामुकेच. कारण या काव्यंत साधारणत: १००० वर्णपयेत 
जैनधर्माचा प्रभाव भारतवर्पांत एका सोख्या भागांत वराच पसरलेला 
होता. आणि दुसरी गोष्ट अश्ी की, मोख्या प्रमाणांत जैनांनी धार्मिक 
अथ ताडपन्नीवर लिहिले व चित्रित केले होते. वी. सं. ११५७ मध्ये 
चित्रित केलेली निशीथचूणीची प्रत आज उपलब्ध आहे. ही जैनाशित 
कलेची अतिप्राचीन प्रत होय. १५ व्या शतकाच्या अगोदर ज्या कांही 
कलात्मक चित्रकृती पाह्मयययास मिव्य्तात ता केचछ जैनमप्रंथांदच 
सांपडताव: 


आतापयेत जे प्राचीन जैनसाहिल्य उपलब्ध आदि. त्याचा वहुभाग 
ताउपत्राचर लिहिलेला आढव्यतो, म्हणून भारतीय चित्रकलेचा विकास 
ताउपत्रावरदहि' बराच झाला आहे. मुनी जिनविजयजी लिह्वितात फी 
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पचित्रककेचा इतिहास व अध्ययनाच्या दृष्टीने- ताठ्पत्राची.हीं:सचित 








नांवाचा श्री. टी. एन. रामचंद्रन्‌ यांनी लिहिलेला एक मौल्यवान ग्रंथ 
अकाशित शझाठा आहे. यांतील चिन्नांवरुन दक्षिण भारतांतील:जैनें- 
चित्रकलेच्या पद्धतीचें खरूप चांगलें लक्षांव येतें. त्यांपेकी, अधि 
चित्र भ० ऋषभदेव व महावीरांच्या जीवन घटनांवर प्रकाश टाकतात 
त्यावरुन त्यावेब्च्चे पोषाख, नृत्यकला, इ. ची चांगली मादितीःमिल्ठतेः 


ताठपत्नी सुरक्षित राहाव्यात म्दृणूच छाकडी फब्व्यांचा उपयोग 
केला जात असे. म्हणून त्यावरहि जैन चित्रकलेचे सुंदर नंमुने 
पाह्मवयास मिव्य्तात. जैन चित्रकलेच्या वावतीत चित्रकलेचे,मान्यबेर 
विद्वान श्री. एम. सी. मेहता असें लिहितात की, जैनचित्नांतःएक 
प्रकारची निर्मछुता, स्फूति व गतिवेग आहे.- ट्यामुक्े ढॉ आनंदकुंमोंर 
स्वामीसारखे विद्यन्‌हि आश्रयेम्नुग्ध झाले. या चित्रांची. , परंपरा 
अजिंठा, वेरूढठ, वाघ व सितन्नवासलाच्या सिंती-चित्रांची, आह 
समकालीन संस्कृतीच्या अध्ययनाने या चित्नापासून पुष्कब्णशी ज्ञान 
चृद्धि होते. विशेषतः पोषाख व सामान्यपर्णे उपयोगांत येणम्यां. 
'निरनिराब्ब्या वस्तू इ. वाबी चांगल्या रीतीने लक्षांत येतात.? [भारतीय 
चित्रकला पृ. ३३. ] ५ कक 





मूतिकछा 


जैनधर्म हा निवृत्तिप्रधान धर्म आहे. म्दणून सुरवीतीपासून: 
आजपय॑त व्ाांच्या मूर्ति-रचनेंत साधारणत: एक प्रकारचेंच दीन द्वोतें:- 
इ. स. च्या सुरवातीस कुशान राज्यकाब्थ्च्या ज्या जैनप्रतिमा: उपलब्ध, 
आहित;.स्यांत व द्यानंतर शेकड़ों वर्षानी वनविलेल्या ैनःभूर्तीत वाह: 
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इृप्टीने फार थोडेसेंच अंतर आहे. प्रतिमेचें छाक्षणिक अंग जबब्ठ जबब्छ 
२००० वर्षप्यत एकाच खरूपांत कायम राहिलेलें आहे. पद्मासन 
किंवा खदगासनस्थ मूर्तीत वराचसा कात्ठ निधून गेल्यानंतरदि ट्यांत 
विशेष फरक आढढून येत नाददी. जैनतीथंकरांन्या मूर्ती विरक्त, शांत 
व प्रसन्न असतात. व्यामध्ये मनुष्याच्या मनांतील विकारांना अजिवात 
थारा असत नाही. मूर्तीच्या मुखचर्यवरूनच द्वी जिनप्रतिमा आहे हें. 
तावढतोव ओब्गखलें जाऊं शकतें. खड़गासनावरीछ मूर्तीच्या तोंडाबरहि 
प्रसन्नता झव्यकत असून दोन्दी हात गुडध्यापयत आलेले असतात. दी 
ध्यानमम्न उभी पुरुपाकार दिसते. वसलेल्या प्रतिमा ध्यानसुद्रेंत पद्मासना- 
चर विराजमान असतात. दोन्‍्ही हात मांडीवर सरब्य ठेवलेले असतात. 
चोवीसहि तीथकरां थ्या प्रतिमांच्या खरूपांत कसछाच व्यक्तिभेद नसल्या- 
मुछे त्ांच्या आसनावर निरनिराव्झी चित्रें काढहलेलीं असतात. तद्यावरून 
कोणत्या तीथकरांची प्रतिमा आहे हैं ओब्ण्खलें जाऊं शकतें. दिगंबर 
व ओतांबर मूर्तीमधील भेद व त्यांच्या कारणांची चर्चा या पुस्तकांतील 
संघभेद या प्रकरणांत केलेली आहे 


सध्यकालीन जैनमूतिवर वौद्धम्रथ्रेमाणे कपाव्यवर ऊर्णा (केसांचा 
विशिष्ट गोल आकार) डोक्यावर उष्णीप व छातीवर श्रीवत्स अशीं चिन्हेंहि 
काढलीं जाऊं छागलीं. परंतु त्यांच्या मूछ रचना व खहूपांत कोंही फरक 
पडला नादी 


अलिकडे सर्वात प्राचीन जेनमूर्ति पाठण्याच्या लोहिनीपुर या 
ठिकाणीं मिव्शली आहे. ही निःश्वनिनपर्ण सौयेकालीन असून, ती पाठना 
स्‍्युझ्ियमगध्ये ठेवली आहे. यात्रें पॉलिश चमकदार व अजूनहि जसेच्या 
तसेच कायस आहे. छाहोर, सधुरा, रखनी, प्रयाग इ. ठिकाणच्या 
स्ुझियममध्ये अनेक जैनमूर्ती पाहवचास मिछतात. त्यांपैंकी कांही 
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गुप्तकालीन आहत. श्री. वासुदेव उपाध्याय लिहितात. मथुरंतहि 
२४ वे तीथंकर वर्धभाव महावीर यांची सूर्ति. मिव्यली असून, ती 
कुमारगुप्ताच्या कार्ट तयार झाली होती. वास्तविक मथुरेंत जैन मुदि 
कलेच्या दृष्टीने पुष्कसें काम झालें आइहे. श्री. रायक॒ष्णदास आपल्या 
भारतीय मूतिकला' अंथांत लछिहितात की मथुरेंच्या झुंगकालीन कला 
मुख्यतः या जेन संप्रदायाच्या आहेत 


खंडगिरी व उदयगिरी येथे इ. स, पूर्वी १८८ ते ३० पयतच्या 
शुंगकांडीन मूर्ति शिल्पकलेंतील अद्भूत चातुये प्रकट करतात. तेथे 
था वेब््य्या कोरलेल्या जबव्य्जबज १०० जैन गुफा असून ल्ाांत मूर्ति- 
शिल्पहि आहे. दक्षिण भारता च्या अछगामले नामक स्थानीं खोदलेल्या 
जैनमूति उपलष्ध झालेल्या आहेत. त्यांचा काछ इ. स. पू. ३००० 
२०० च्या आसपास सांगितछा जातो. या मूर्ति सौम्यखरूप असून 
द्रवीडियन कहां मध्ये अति सुंदर म्हणून मानल्या जातात. श्रवणवेल्न- 
गोब्ण येथीछ प्रसिद्ध जैनमूर्ति संसारांतीछ अदूभूत वरतूंपैकी एक 
गणली जाते. ती आपल्या अनुपम सौंदर्याने व अद्भूत शांतीने 
प्रत्येक व्यक्तीचें मन आपल्याकडे आक्ृष्ट करून घेते. जैनमूतिकलेची 
ही एक जगास अनुपम देणगी आहे. 


स्थापलकला 


तीथकरांच्या साध्या प्रतिमांचें निवासस्थान सुशोभित ठेवप्यांत 
जैनाशित कछांनी कांही बाकी ठेवलेलें नाही. भारतवर्षाच्या चारहि 
कानाकोउच्यांत जैनमदिरां नया अद्वितीय इसारती आजहि उभ्या आहित- 
हैसूर राज्याच्या हसन जिल्झ्यांत वेहूर येथील जैनमंदिरें मध्यकालीन 
जैनवैभवाची साक्ष देतात. गुजराथच्या अबू मदिरांतीछ स्थापत्यकला 
ही इतकी सुंदर आह की, ती सारखी. पाह्मतच रहावेसे बाटते 
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विध्य प्रांतांतीछ छतरपूर राज्यांत खजुराहा' या खरीं 
९ते११ व्या शतकापयेत अतिसुंदर देवालयें वनलेलीं आहेत आणि 
काक्रया पापाणाच्या खंडित अखंडित जैनप्रतिमा जागोजागी पाह्मवयास 
मिव्य्तात, बहुधा बुंदेलखंडातून आगलेल्या जैनमूर्नीचा चांगला संग्रह 
अछाह्यवाद येथील म्युनिसिपल संग्रह्यलयांत पाह्मवयास मिव्य्तो.एकेवेव्टी 
. बुंदेलखंड जैन-पुरातत्त्वाचें व कलेच माहेरघर होतें. त्याने शिल्पकार्राना 

. यथेच्छ द्रव्य देडन जैन कलाकृती निर्माण केल्या. त्यांची पूर्ण 
कल्पना खजुरादा व देवगड येथीछ यात्रा करूनच येऊं शकते. 
चितोडदा जेनस्तंस स्थापत्यकलेच्या दृष्टीने उल्लेखनीय आदहे. या 
शैलीचा तो एकमेव स्तंभ होय. त्याची डंची ८० फूट असून खाल- 
पासून ते शिखरापयेत त्यावर सुंदर नक्षी काढलेली आद्दे व सजावट 
केलेली आहें. यावर लिहिलेल्या लेखावरून ह्यांचा काव्ठ ८९६ इ. स. 
हा आहे. हा स्तंभ प्रथम तीथकर आदिनाथाशी संबंधित आह. यावर 
त्यांच्या शेकडों मूर्ति कोरलेल्या आहेत. ग्वाल्हेरन्या पहाडावर जैन 
प्राचीन कछेची उल्लेखनीय सामुग्री आहे. पहाडाच्या चारहि वाजूने 
पुष्कंठ्शा जैनमूति खोद्लेल्या आहेत व त्यां पेकी कांही ५७ फूट उचीच्या 
आहेत. फ्रेंच कलछातज्ज्ञ ज्यूरीनो यांनी आपल्या लॉ रिलीजन दि जैन 
या पुस्तकांत यथार्थपर्णे छिहिलेंआहे की, (विशेषतः स्थापत्यकलेच्या 
प्षेद्रांत जैनांनी इतकी पूर्णता प्राप्त केली आहे की, फचितच कोणी 
त्यांची वरोबरी करूं शकेल ! ? 

' जैन स्थायस्यकलेचे सर्वात प्राचीन अवशेष ओरिसाच्या-दक्षिण भागां- 
कडील उद्यगिरी व खंडमिरी पर्वतांतील तसेच जुनागडच्या गिरनार 
पर्वतांतील भुफेत सिव्यतात. उदयगिरी व खंडगिरीज्या गुफांबावत 
मि. फर्युपनांचें अर्से स्हणणें आहे की, त्यांची विचित्रता व प्राचीनदा 
तसेच त्या ठिकाणी आढ्व्य्णाच्या मूर्तीचे आकार प्रकार यामुके त्वांचें 
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व्रिंशेष महत्व आहे. डउदयगिरीची हाथीगुंफा ही खारवेलांच्या शिला- 
लेखामुछे अतिप्रसिद्ध झाली आहे. व स्थापत्यकलेच्या इृष्टीने राणीगुफा 
व गणेश गुंफा उछेखनीय आहेत. त्यासध्ये जैनस्थापत्यकलेमध्ये 
भ० पाश्चनाथांचा जीबन चृत्तांत अतिकौशल्याने कोरलेलो आहें, 
कलेच्या दृष्टीने मथुरेचे आयागपट, च्ोडनस्तूप व तोरण हे उल्लेखनीय 
आदेत. जैनस्थापत्यकलेचें कांहीसें अलीकडीछ उदाहरण अबू इ. 
खानी व राणा कुंभाच्या वेब्यच्या अवशेपांत पहावयास सिव्ठतें. अलवर 
राज्याच्या भानुगड स्थानींहि अतिसुदरं जेनमंद्र आहेत. त्यांतीछ एक 
९० व्यां ११ व्या शतकांतील असून खजुराहा येथील मंदिरिप्रमाणेच 
तें अतिसुंदर आहे. मि. फरस्युसनांचें म्हणणें असें आहे की, राज- 
पुतान्यांत जैन, कमी राहिल्यामुछ्े त्यांच्या मंदिरांची दुखवस्था झाली 
आहे. परंतु भारतीय कलेच्या उपासकांना [ प्रेमी जर्नांना |ते फारच 
उपयुक्त ठरतील. | 

जैनांच्या स्थापत्यकलेने गुजराथचीहि शोभा वाढविली भाहे. हें 
सर्वोना मान्य आहे की, सर्व जैनकला व स्थापत्य जिवंत राहिलें नसते 
तर मुस्लीम कलेने हिंदूकछा दूषित झाली असती. मि. फर्युसन यांनी 
साप्र्यावर एक ग्रंथ लिदिछा असून स्यांत ते छिहितात, वाराज्या शत- 
कार्चे ब्राह्मण धर्मीय मंदिर आहे, ते गुजराथेंतील जैनांकड्टन घेतलेल्या 
शेलीचें उदाहरण आहे. राणकपूर येथील जेनमंदिरांतीछ अनेक खांवा- 
वरीछ कछा पाहून कछा-मर्मज्ञ आश्रययेमुग्ध होतात. दक्षिणेंत जेथे बौद्ध-: 
धर्माच्या खापत्याचे थोडे बहुत अवशेप मिव्ठतात, तेथे जैनधर्माच्या 
प्राचीन स्थापत्याचीं पुष्कब्णशी उदाहरणें आजहि उपलब्ध आहेत. त्यांपैकी 
वेहूब्य येथील इंद्रसभा व जगन्नाथसभा झा प्रमुख आहेव. साधारणव: यांचें 
खोद्काम चाछुक्यांची वदामी शाखा किंवा राष्ट्रकूटांच्या आश्रयाखाली 
झालें असावें. कारण बदामी येथेहि याच प्रकारची एक जैनगुंफा आहट 
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ती सातव्या शवकांतीरू समजल्या जाते. 

दक्षिणेंत जैनमंदिरें व मूर्ति पुष्कब्य्शा प्रमाणांत आहेत. श्रवणवेन्ल- 
गोव्य (म्हैसूर ) येथे गोमट्ट्वामींची प्रसिद्ध जैनमूर्ति आहे. ती स्थापत्य- 
कलेच्या दृष्टीने अपूर्व आहे. तेथे अनेक जैनमंदिरें आहेत. तीं द्रवीडि- 
यन शौलीचीं आहित, केंचरा जिल्झ्यांत किंवा तुछु प्रदेशांत जैनमंबिरें 
पुष्कब्ठ प्रमाणांत आहेत, परंतु त्यांची होली दक्षिण भारतीय द्रवीडियन 
शैलीशीहि मिव्ठत नाही किंवा उत्तर भारतीय पद्धतीशी जुब्णती नाही. 
मुडविद्री येथील मंदिरांंत छांकडी कामाचा अधिक उपयाग केला 
असून ट्यावरील नक्षीकाम प्रेक्षणीय आहे. सारांश, भारतवर्पाचा 
कचितच असा एकादा साग असेल की, प्राचीन जैनकलेचे अवशेप 
तेथे सांपडणार नाहीत. आज जेथे जैनांची बस्ती नाही अशा ठिकाणींहि' 
जैनकलेचे सुंदर नमुने आढ्व्य्तात. ट्यामुब्े प्रसिद्ध चित्रकार रविशंकर 
रावव्ठ हे आपल्या अंधकार युगीन भारतां'त (प्र० ९५-९६) बर म्हणतात 
की, भारतीय कलेचा अभ्यासी जैनधर्माची जराहि उपेक्षा करणार 
नाही. कारण जैनधर्म हा कलेचा महान्‌ आश्रयदाता, उद्धारक व संरक्षक 
असल्याचे दिसून येतें.” 

ख. के. पी. जायसवाल यांनी जेनधर्मसंगंधित वास्तुकलेबावत एक 
चुकीची गोष्ट सांगितली आहे. जेन व वोद्धसंदिरावर अप्सरांच्या मूर्ती- 
बावत ते म्हणतात,'आता प्रश्न असा उपस्थित होतो की, थोद्ध व जैनांना 
या अप्सरा कोठून मिव्यल्या ? >0०< यावर त्या त्यांनी सनातन हिंदू 
(वैदिक) इसारतींवरून उचलल्या असाव्यात, असें माझें उत्तर आहे ! ” 

भारतीय कलछांचें अशा ठच्हेने सांप्रदायिक विभाजन करण्याबावत्त 
मि. ब्युहूलर यांचें मत उल्लेखनीय आहे. त्यांनी मधुरा चेथील प्राचीन 
कलेचा अभ्यास करून पुढील प्रमाणे आपलें मत निम्वित केले आददे- 
भथुरा येथीलू संशोधनावरून मरा असा धडा मितन्णछा भहे की, 
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भारतीय कला सांप्रदायिक नादही. बोद्ध, जेन व ब्राह्मण धर्मानी आपा- 
पल्या वेब्ठ्च्या व देशाच्या करछांचा उपयोग केलेला आहे. कलेच्या 
क्षेत्रांत थांनी प्रतीके व रूढी आणि रीति हे एकाच प्रवाहांतून घेतलेले 
आहेत, हे सर्व धार्मिक व कलात्मक दत्त्वांच्या झूपाने जेन, बौद्ध व 
सनातनी हिंदू या सर्वानाच सारख्या रीतीने छागूं आहे ! या मतांचीच 
पुष्टि मि. विन्सेंट स्मिथ्‌ यांनी आपल्या 'दि जेन स्तूप' अंड अदर 
अँटीक्किटीजल्‌ ऑफ मथुश ? यांत केली आहे 

याप्रमाणे प्राचीन मंदिरें मूर्ती, शिलालेख, गुफा व ताम्रपतन्र ३० 
रूपाने आजहि जैन-प्राचीन कछा इतस्ततः दिसून येतात. व्यांपैकी 
बरेचसे पुरावे काव्यच्या प्रबाहांत न४ झाले आहेत व कांदीसे नए्टहिं केले. 
गेलेत. मि. फग्युसन यांचें महणणें आहे की 'वारा खांबांच्या घुमटांची 
जैनांत बरीच चाल रूढ झालेली दिसते. अशा प्रकारवा एक घुमट 
भेलसा येथीरू समार्थीत आढव्यतो व तो प्राय: चबथ्या शतकांतील 
आहे. ढुसरा बाघ येथीरू महान गुंफेंत आढ्व्य्तो, तो ६ व ७ व्या 
शतकांतील आहे. अशा प्रकारचे घुमट संशोधन केल्यास आणखीहि 
पुष्कछ सांपडतीछ. परंतु अशा प्रकारच्या घुमटांचे पातछ व सुंदर 
खांच मुसलमानांनी आपल्या कामांत उपयोगांत आणले. कारण ते 
अगदी सरब्ठ पुन: वसबिले जाऊं शकत होते. म्हणून ते छिन्नविछिन्न 
न करतांच मुसलूमानांनी उपयोगांत आणले, मि. फर्युसन आपल्या 
लाडाए0ए 0 एातींतका काते 098 89फ% 4768७ प7७, 22.209 
वबर लिहितात की, अजमेर, दिली, कनोज, धार व अहमदाबाद येथील 
विशाल मशिदी जैन संदिरांच्याच पुनः तयार केल्या  अदित. गुजराथ 
येथील प्रसिद्ध सोमनाथ मंदिर कोणास माद्दीत नादी ? इ. स. १०२५ 
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मि. फर्युसनचें महणणें असें आहे की, “जेव्हा मुसल्मानांनी या 
मंदिराएर आक्रमण केलें तेव्हा हें 'सोमेश्वर मंदिर! नांवाने ओव्य्खलें 
जात होतें. सोमेश्वर महणजे शिव. जर हें मंदिरें शिवा्चे होतें दर तेथे 
शिवलिंग अवश्य प्रतिष्ठित असावयास पाहिजे होतें. परंतु मुस्लिम इति- 
हास लेखकाचें म्हणणें असे की, मूर्शीस डोकें, हात, पाय ब पोट होतें. 
अशा खितींत दी मूति शिवलिंग नसून विष्णूची किंवा कोण्या तरी जैन 
तीथेकरांची असावी, पण ट्यावेव्ठी गुजराथेंत वेष्णब धर्माची नांब- 
निशाणीहि नव्धती. तसेच मुसलमानानंतर त्या मंविराचा जीर्णोद्धार 
राजा भीमदेव, सिद्धराज व कुमारपाल्यंनी करविला. हे सर्च जैन होते 
यावरून फरग्युसन यांनी असा निष्कर्प काढहछा आहे की, सोमनाथाचें 
मंदिर हैं जैनमंदिर होतें. 

कलेप्रमाणेच 'पुरातत्ब' या शद्बाचाहि' अर्थ अति व्यापक आहे. 
इतिहास बगैरे तयार करण्यांत ज्या सांधनांची आवश्यकता असते, 
ते सर्व पुरातत्व” यामध्ये गर्भित आहेत. महणून प्राचीन मंदिरें, मूर्ति 
गुफा व स्तंभ याप्रमाणेच प्राचीन शिछालेख व शा्स्तरें यांचाहि समावेश 
पुरातत्वांत होऊ शकेल. 


श्रवणवेब्यगोव्य (म्हसूर ) थेथे पुष्कच्ढ्से शिलालेख कोरलेले 
आहत, म्हेसूर पुरातत्व विभागाचे तत्कालीन अधिकारी छईस राईस 
यांनी श्रवणवेव्य्गोव्यच्या १४४ शिलालेखांचा संग्रह प्रकाशित केला 
होता. यांच्या प्रस्तावनेंत त्यांनी या लेखांन्या ऐतिहासिक महत्वाकडे 
विद्वानांचें लक्ष वेधलें आहे. चंद्रयुप मौथे आणि भद्गवाहू चांच्या 
पारस्परिक (आयसातील ) संबंधांचें विवेचन करून, त्यांनी असा 
निष्कप काढला आहे की, सत्नाद घंद्रगुप्तमोयानी भद्रवाहपासन 
जिनदीक्षा घेतली ध्ोती. व त्याप्रमाणेच शिल्ालिख ने. १ मध्य त्यांें 
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स्मारक आहे. याच संग्रहमची ढुसरी आवृत्ति राववहादूर आर, नर- 
घिंहाचाय यांनी प्रकाशित केली. त्यांत त्यांनी ५०० शिलालेख 
संग्रहित केले व प्रस्तावनेंत त्याच्या ऐतिहासिक महत्वतेचें विवेचन 
केलें आहे. परंतु हा संग्रह कानडी व रोमन लिप्त असल्यामुक्र त्यांची 
एक आजृक्ति देवनागरी छिपींत प्रो. हिराछालछजी व श्री. विजयमूर्ति 
यांव्याकड्ून श्री. नाथूराम प्रेमी यांनी संपादित करबून प्रकाशित केली 
आहे. द्याचप्रमाणे अबू, देवगड इ. ठिकाणींहि, अनेक शिलालेख 
मूर्ति लेख वगैंरेहि आढव्य्वात. भारतीय इतिह्यासांत अत्येत महत्वपृः 

असलेल्या खडगिरी उदयगिरीच्या ज्ञेनशिलालेखांची चर्चा अगोदर 
केली आहे. याश्रमाणे जैनांनी वहुसंख्य शिलालेख, प्रतिमालेख, 
ताम्रपत्न, ग्रेथप्रशस्ति, पुष्पिका, पट्टावली, शुर्वाचली,- राजवंशावली व 
ग्रंथ इ. रूपाने बिपुछ ऐतिहासिक सामुप्री उपलब्ध करून दिली 


आहे. 3 

स्व. वें. के. पी. जायखाल यांनी आपल्या एका लेखांव लिहिले 
आहे की, जिनामधील येथे २५०० बर्षीचा संबत्‌ गणनेचा हिशेच सर्व 
हिंदुमात्रांत सर्वोत चांगला ( प्राचीन ) आहे.. याथरून असें समजतें 
की, प्राचीन काब्ठी ऐतिहासिक परिपाटीची बर्षगणना , आमच्यां 
देशांद चारूं होती. जेव्हा ती इंतर ठिकाणी छुप्त व नष्ट झाली, तेव्हा 
ती केबछ जैनांतच राहिली जैनांच्या या गणनेच्या आधारांवर पौराणिक 
व्‌ ऐतिहासिक अशा बुद्ध व महावीरांच्या काव्पादूर घडलेल्या सर्व 
घटनांचा काल आम्ही निश्चित करूं शकछों. व त्यांचा मेत् हक | 
रीतीने सर्व घटनांशीं जमून आला. कित्येक ऐतिहासिक घटनांची 
माहिती जैनांच्या ऐतिहासिक लेख व पद्टावरींत मिव्य्ते- (जैन. 
साहित्य संशोधक खंड १ - ४. २११ ) 


प्रकरण ६ वे. 
(सामाजिक रूप ) 
जेनसंघ. 


मुनि, आर्यिका, श्रावक व श्राविका यांच्या समुदायास जैनसंघ 
अशी संज्ञा आहे. त्यांपेकी मुनि व आय्यिका हा गृहत्यागी वर्ग असून 
श्रावक व श्राविका गृहस्थी वर्ग आहे. जैन संघांत हे दोन्द्दी वर्ग वरोबर 
राहतात. जेव्हा हे वर्ग असणार नाहीत, तेव्हा जैनसंघहि उरणार नाही 
व जैनसंघ नसेल ट्यावेव्ठी जैनधर्महि उरणार नाद्ी. 


. है दोन्ही वर्ग निरनिराठे असले तरी आपआपसांत या दोघांचाहि 
संबंध एकमेकांशी इतका दृढ ठेवण्याचा प्रयत्न केला आहे की, एका- 
पासून दुसरा अलग राहूं शकणार नाही असे दोघांचेंहि एकमेकांवर निय- 
मन वा प्रभाव आहे. हिंदुर्धमामध्ये साधू-संतांवर मृहस्थांचा कांहीच 
अंकुश राहूं शकत नाही. तसा प्रकार जनसंघांत नाही. उलट शीलश्रए्ट 
किंवा दुराचारी साधूंवर कडक नजर राहूं शकते व कोणाचीहि खच्छंदता 
अधिक कारूपयत चाल शकत नाही. अलिकडे ही संघव्यवस्था कांहीशी 
अस्ताव्यस्त झालेली आहे व साधुत्रगातहि नियमनाचा अभाव झाठला 
आहे. परंतु ही गोष्ट अगोदर नबव्दृती. पूर्वी आ याची खीकृति व 
परवानगी घेतल्याशिवाय साधू एकाकी विहार करीत नसे वर एकाकीपणें 
विहार करण्याची आज्ञा ह्याच साधूला दिली जात होती, की ज्याच्या 
चिरकालीन सहवासाने त्याची चांगली पारख झालेली आहे. मुनि- 
दीक्षाहि सर्वाना दिली जात नव्हती. प्रथम संघांत ठेझन व्याची पारख 
होत असे व कांहदी घरगुती राजकीय किंवा अन्य कांही कारणाने हा 
घर सोडून पकून तर आलेल्य नाही ना ? हैं जाणून घेण्याचा प्रयत्न 
केला जात असे आपणि ट्याच्या सनांत ज़र खरोख्वरच बेराग्य भावना 
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प्रवल असेर तर व्यास सर्व संघासमोरच जिनदीक्षा दिली जात असे. 
साधुसंघांत एक प्रमुख आचाये असत व कांही अचांतर आचायेहि 
अखत. ते सर्व मिक्दन संघाचें-नियमन करीत असत. प्रायश्रित्त, विनय, 
वेयाबृत्य, ख्वाध्याय व ध्यान या गोष्टीकडे साधु-वर्गाचें खास लक्ष वेषलें 
जात असे. प्रत्येक साधूचें हें आवश्यक कर्तव्य असे की, आचार्थासमोर 
आपल्या अपराधांची आछोचना करुन ते देतील तें प्रायश्वित आदर 
पूर्वक ध्यावे. प्रत्येक दिवशी साधूने प्रातःकार्की उठ्धन आपल्यापेक्षा 
श्रेष्ठ असतील व्यांना नमस्कार करावा; रोगी किंवा अससर्थ साधू 
असतील ट्ांची सेवाशुश्रूषा करावी असा नियम असे. या सेवाशुश्नपेस 
ववियावृत्य ! नांवाचें अभ्यंत्र तप जैनशास्प्रांत मानलें आहे. व्याचप्रमाणे 
आर्यिकांचीहि व्यवस्था होती. दोघांचेंहि राहणें बगैरे अगदी निरनिरादे 
असे. कोण्या एका साधूस आर्थिकेशी किंवा आर्थिकेस साधूशी एकांतांत 
गप्पागोष्टी करण्याची सक्त सनाई असे. तसेच कांही विवक्षित अंतर 
ठेबूनच वसण्याचा आदेश होता 


साधूबर्ग राजकार्याशी कोणत्याच प्रकारचा संबंध ठेऊं शकत नसे. 
साधूचे जे दृदा आवश्यक आचार (कल्प) सांगितलें आहेत,त्यांत राजपिंड 
अर्थात्‌ राजाचें भोजन अहण करूं नये, असाहि एक आचार सांगितरा 
आहे, कारण राजपिंड घेण्यांत अनेक प्रकारचे दोष असतात. ,. 


हिंदू धर्मात धार्मिक क्रियाकांड ब धार्मिक शास्यांचें अध्ययन- 
अध्यापन करणारा असा एक खतंत्र वर्ग मानहा असल्यासुक्ठे हिंदू 
धर्मानुयायथी गृहस्थांचें धर्म-ज्ञान कांदीसे न्‍्युनरूप आहे व केवब्ठ बर- 
वरचेच आचार तेवढे शिक्षक राहिलेले आहत. परंतु जैनधर्मात असा 
कोणताच ख्तंत्र वर्ग नसल्यामुके व शास्त्र स्वाध्याय व व्यक्तिगत सदा- . 
चार यावर जोर असल्यामुझे श्रावक आविका जैनधर्मतत्त्वज्ञान व 
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आचार यापासून वंचित झाले नाहीत. म्हणून साधू किंवा आर्यिकांच्या 
आचारांत थोडीशीहि उणीव असली तर ती त्यांधभ्या चटकन्‌ लक्षांत 
आणीत असत. असें दिसून येतें की दिगंवर संप्रदायांत भट्टारक फालीन 
मुर्नीमध्ये शिथिलाचार वाहूं छागछा व छोकांत मुनिसंवधी इतकी 
अरुची उत्पन्न झाली की, श्रावक स्यांना आहारहि देत नठ्इते. म्हणून 
तत्कालीन आचाये श्री सोमदेवसूती व पंडित आशाधरजी यांनी आप- 
आपल्या श्रवकाचाररात गृहस्थांच्या या कडक दृष्टिकोनाचा विरोध केल्ग. 
जसे:--- सोमदेवसूरि लिहितात-- 
“भुक्तिमात्रप्रदाने तु का परीक्षा तपस्विनाम्‌ । 
ते सन्त: सन्त्वसन्तो वा गृही दानेव शुद्धयति ॥ यशस्तिलक० । 

फक्त आहार देण्यांवूनच मुर्नींची,काय परीक्षा करतोस ? कारण 
ते सज्नन अमोत की असज्जन असोत; त्यांना दान दिल्याने ग्रदस्थ शुद्ध 
होतो. पंडित आशाधरजी छिहितात-- 

/बिन्यस्य॑दंयुगीनेपु प्रतिमासु॒ जिनानिव । 
भक्‍त्या पूर्वमुनीनचेंत्‌ कृत: श्रेयोडतिचचिनाम्‌ ॥६४॥” सागारधर्मा० । 

ज्याप्रमाणे प्रतिमांत तींथकरांची स्थापना करून त्यांची पूजा केली 
जाते, त्याप्रमाणेच या काव्दच्या साधूंमध्ये प्राचीन कालीन मुनींची 
स्थापना करून भक्तीपूर्वक त्यांची पूजा करावी. कारण जे छोक निप्कारण 
क्षोदक्षेम करीत असतात स्यांचें कल्याण कसे बरे होऊं शकेल ९ 

गृहस्थीवरग अशाप्रकारें जागरूक असल्वामुल्ेच जैनधर्मात अना- 
चाराची वाढ होझ शकली नाही व त्यास प्रोत्साहनहि मिल्शले नाही. 
जैनगृ स्थ वर्गात नेहमी शास्रमर्मज्ञ विद्वान होत आले आद्ित.वा विद्वा- 
नानी चांगल्या अंधावर मोठमोख्या हिंदी टीका लिहिल्या. दसेच आपल्या 
संप्रदायांत पसरणान्या शिधित्मचारादाहि फडक विरोध केला. त्यामुद्ठे 
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शिथिलाचार निर्मात्यांचा जबब्य जबब्ठ छोप झाला.जेनसंघांत सतरियांनासुद्धा 
सानाचें स्थान मिव्णलेलें होतें, दिगंवर मताप्रमाणे- खी-मुक्ती मानढी 
गेली नाही तरी आर्यिका व श्राविकांचा चांगछा सन्मान केला जातो. 
जैनसंघांत विद्वानांवे अधिकार प्राप्त आहदेत, ते हिंदु धर्मात नाहीत. 
जैन सिद्धांतानुसार पुत्र रहित विधवा खी आपल्या पतीच्या संपत्तीची 
स्वामिनी होते व ती आपले मत पति किंवा द्यांच्या उत्तराधिकास्यांच्या 
सम्मतिशिवाय दत्तक चेऊं शकते 


जैनसंघांत चार वर्णाचे छोक, सामील होतात. शुद्वांनाहिं धर्म- 
सेवनाचा अधिकार आहे. उदाहरणार्थ:--- 

शुद्रोष्प्युपस्कराचारवपु: शुद्धया5स्तु तादुशः । 

जात्या हीनोंडपि काल्‍ादिलवब्धौ ह्यात्माइस्ति घर भाक्‌ ॥२२॥ सागारघर्मा० 

उपकरण, आचार व शरीरशुद्धि झाल्यामुक्े शुद्रहि जैनधर्माचा 
अधिकारी होऊं शकतो. कारण काललछव्थि बगैरे मिव्यल्यावर जातीने 
हीन असा आत्माहि धर्माचा अधिकारी असतो. 


परंतु मुनि दीक्षेत्ा योग्य असे तीनच वर्ण मानलेले आहेत. कांही 
कांही आचार्यानी तीन बर्णात आपआपसांत रोटी चेटी व्यवहार करण्या- 
चींहि. परवानगी दिली आहे. अहिंसाणुब्रताचें पालन करणाच्यांसध्ये 
यमपाल चांडाछाचें नांव जेनशाखांत अत्यंत कौतुकाने ( आदराने ) 
घेतलें जातें ही गोष्ट जेनसंघादी विश्येपता स्पष्ट करते, स्वामी समंत- 
भद्राचार्योनी तर असेंहि लिहिलें आहे की--- 


सम्यग्दशंनसम्पन्नसपि. मातबइदेहजम्‌ । 
देवा देवं विद्ुर्भस्मगूढाज्ारान्तरोजसम्‌ ॥२८॥। रत्नकरंड श्रा० ।. 


१ परस्परं त्रिवर्णानां विवाह: पंकितभोजनम्‌ ।-- यशस्तिलक 
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सम्यग्द्शनाने संपन्न असा चाण्डाव्यहि राखेंत झांकलेल्या निखाच्या- 
प्रमाणे अंतर्यामी तेजस्वी असा देवासारखा मानला जातो, असें जिनेंद्र 
देवांनी सांगितलें आहे. 

जैनसंघाची दुसरी एक अशी उल्लेखनीय विशेषता आहे की, 
गायीचें आपल्या पाडसावर जसें प्रेम असतें, त्याच वात्सल्याने प्रत्येक 
जैनाने आपल्या साधर्मी वांधवाशीं प्रेमाने व्यवह्वर करावा, असा जैन- 
शास्रांत उल्लेख आहे. ट्याचप्रमाण जर कोणी साधर्मी बन्धु कांही 
निमित्ताने धर्ममार्गापासून च्युत होत असेल तर, ज्या उपायाने शक्‍्य 
असेल व्या उपायाने सन्मार्गापासून तो ढव्ण्णार नाही अशा रीतीने 
प्रयत्न करावा, हें सम्यक्त्वाच्या आठ अंगांतव समाविष्ट होतें. द्याच 
बरोबर कोण्याहि साधर्मी बांधवादचा अपमान न करण्याची सक्त आक्षा 
जैनधर्मात दिलेली आहे. उदाहरणार्थ--- 


“स्मयेन योउन्यानत्येति धर्मस्थान्‌ गविताशय: । 
सोष्त्येति घमंमात्मीयं न धर्मो घामिकैविना ॥२६॥' रत्नकरंड श्रा० ! 


जी व्यक्ती गर्वाने दुसज्या धर्मज्लांचा अपमान करते, ती आपल्या 
धर्माचाच अपमान करते. कारण धार्मिक लोकांशिवाय धर्म राहूं शकत 
नाही. 

याप्रमाणे जैनसंघास त्याची विशालता, उदारता व संघटनशञक्ती 
या गुणांमुत्ले अत्यंत बछ आलेलें होतें. त्याचा परिणाम असा 
झाला की, वोद्ध धर्म या देशांतून छप्त झाठा असृनहि जेनधर्म मात्र 
आजपयेत टिक्ूून आहे. परंतु अशा गोष्टी आता दिसत नाहदीत. साधर्मी 
चात्सल्याची भावना छोकांतून छुप्त होऊझं छागलेली भाहे. गर्व बाहूं 
लागलेला आद्दे व कोणाचा कोणावर ताया राहिलेला नाही. त्यामुछे तें 
संघटन आतां शिधिल होऊं छागलें आहे. 
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२ सघमभंद | 
जैन तीर्थकरांनी धर्माचा उपदेश कोण्यां एका संग्रदायाच्या 
इृष्टीने केलिछा नाडी. ज्या सार्गाने जाऊन त्यांनी स्वत: स्थायी सुख प्राप्त 
करुन घेतलें तोच मागे स्यांनी छोक-कल्याणासाठी अतिपादन. केला 
त्यांच्या उपदेशा वावत लिहिले आहे की,-- य अ कह 
अनात्मार्थ विना राग: शास्ता शास्ति सतो हितम्‌ । 
ध्वननू शिल्पिकरस्पर्शान्मु रजः किमपेक्षते ॥ ८ ॥” रत्तकरंड श्रा० 
तीथफर रागद्वेप रहित होऊन दुसच्यांना हितोपदेश देतात. मदंग 
वाजविणाज्याच्या हातांचा स्पशे होतांच, मदु आवाज काढणारा सुदंग 
कथी कशाची अपेक्षा करतो काय ? अर्थात्‌ ज्याशत्रमाणे वंदिकाचा 
हात पडल्यावरोवर मदंगांतून मंजुछे आवाज निघतो, त्याप्रमाणे: 
श्रोत्यांच्या हितभावनेले प्रेरित होझन वीतराग भगवान्‌ हितोपदेश 
देतात. द्यामुछेच त्यांचा उपदेश एखाद्या विशिष्ट वर्गासाठी किंचा जाती. 
साठी नसून, तो सर्व प्राणीमात्रांसाठी असतो, तो ऐकण्यासाठी मनुष्य 
देव, ख्री, पुरुष, पशु, पक्षी इत्यादि सर्वजण येतात व आपआपली रुची 
श्रद्धा व शक्ती यास अनुसरून ती हिताची गोष्ट ग्रहण करतात: परंतु 
जे छोक त्यांचा उपदेश मानतात अगर मानीत नाहीत स्या दोघांची ; 
आपआपसांत विभागणी होते ब स्यांतून संप्रदाय निर्माण होताव 


भगवान्‌ महावीरांच्या अगोदर अडीचशे वर्ष भगवान्‌ पाश्वनाथ' 
होऊन गेले होते. भगवान्‌ महावीरांच्या वेव्गींहि त्यांचे अनुयायी 
दोतेच. त्यपैकीच भगवान्‌ महावीरोंचे मातापिताहि होते. भगवान 
सहावीरांनीहि त्याच मार्गाने जाऊन तीथकरे पद प्राप्त केलें व धर्मोपदेश 
दिला. याप्रमाणे त्यांच्यावेढीं संपूर्ण जैनसंघ अभिन्न (एकजीव) होता-वे 
तसाच तो पुढे राहिल्‍ाहि, परंतु श्रुवकेवली भंद्रवाहूँच्यो वेब्दी मगधांत्‌ 


साथाजिक रूप हैं०७, 


. जो भयंकर दुष्काछ पढला त्यांतून संघभेद निर्माण झाले. दे 
:  दिगंबरांच्या मान्यतेंप्रमाणे सम्राद चंद्रगुप्ताचे वेढीं १९ वर्षाचा' 
मोठा दुष्काछ पडला. त्यावेण्ी जैनसाधूंची संख्या फार मोठी होती. 
सर्वाना आहार मिद्ध शकत नव्ह॒ता. त्यामुछेच पुष्कब्णसे निछ्ठाबान्‌ 
रढत्रती साधु श्रुवकेवली भद्नवाहु वरोचर दक्षिण भारतांत गेले व . 
बाकीचे स्थूल-भद्वावरोवर तेथेच राहिले. स्थूछ-भद्रांच्या नेढृत्वाखाली 
राहणान्या साधूंती तत्कालीन परिस्थितीमुछ्ठे संत्रस्त होऊन वस्त, पात्र, 
दण्ड बगैरे पदार्थ जबछ्ठ ठेवण्यास सुरुवात केली. जेब्ह्य दक्षिणत गेलेले 
साधु परत आले व त्यांनी या साधूंजबब्ठ बस, पात्र बगैरे असलेलें पाहिलें 
तेव्हा त्यांनी याना समजाबून सांगितलें, परंतु तें यांनी मानलें नादी. 
तेय्हापासून संघर्भेद निर्माण झाला. नम्न राहणारे साधू दिगंवर व बस्तर 
पात्रादिकांचे पोषक साधू ग्वेतांवर म्हणविले गेले. 
' अ्रेतांवरांच्या मान्यतेप्रमाणे सगधांत दुष्काछ पढल्यानंतर भद्गवाहू - 
खामी नेपाव्यकडे गेले. जेठ्द्या दुष्काव्य संपला व पाटलीपुतआ चेथे : 
१२ अंगांचें संकलन करण्याचा प्रयत्न केला गेला, त्थावेब्ठी भद्रवाहू 
तेथे उपस्थित नव्हते. तेव्शापासून भद्गवाहू व इतर संघ यांच्यांत कांही 
(ओढाताण ) मतभेद झाला. याचें वर्णन आचाये हेमचेद्रांनी परिशिष्ट 
पर्वात केले आहे. ही घटना लक्षांत घेझन ढॉ० हमेन जेकोब्रीनी आपल्या 
जैन सूत्रों च्या प्रस्तावनेंत लिहिलें आहे की, 'पाटलीपुत्र चेथे भद्रवाहूंच्या _ 
गैरहजेरींत ११ अंग एकत्रित केले गेले. दिगंवर व खेतांवर हे दोन्दीहि 
भद्गबाहूंना आपले आचाये मानीव असत. असे असतांनाहि ख्ेतांचर 
आपल्या श्रेष्ठ मु्नींची पद्मटावली भद्रवाहूंच्या नांवापासून प्रारंभ न 
करतां, त्यांचे समकालीन ख्विर (सुनी )  संभूति-विज्ञय ? यांच्या_ 
नावापासून सुरू करतात, द्याचा परिणाम असा झाला की, पाटलीपुत्र 
येथे एकत्रित केले गेलेले अंग फक्त चेतांवर संप्रदायाचेंच मानलें गेलें, 
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गांवाच्या सध्यभागी विशाल जैन मंदिर आहे. खाली धर्मशाब्य आहे 
येथून एक मेल दूर जंगलांत कांही प्राचीन मंदिरें-ब एक: छत्री आहे. 
ब्यांत श्री नेमिनाथ भगवंतांच्या पादुका आहेत, या ठिकाणास श्री नेमि: 
नाथांचें जन्मस्थान मानलें जातें. है 5" 34970 83. ६ 


वंदेलखंड व मध्यप्रांत- 


. ग्वाल्हेरः- हैं तीर्थक्षेत्र नाही, परंतु येथीछ किल्याच्या आसपास 
कब्यांच्या आधाराने पुष्कव्य्शा दिगंवर जैनमूर्ती बंनविलेल्या' आहद्ितत. 
श्री नेमिनाथ तीथंकरांची ३० फूट उंच व ल्याहिपेक्षा भ० आदिलनाथांची 
ठुसरीहि विशाल मूर्ति आहे. छप्कर विभाग व ग्वाल्हेर मध्ये जबब्य जबच्ठ 
२७ दिगंबर जैन मंदिरें आहेत. याणैकी पुष्कबछशी मंदिर विशाल आहित 

सोनागिरिः- ग्वाल्हेर ते झांशी रेलवे छाईनवर सोनागिरि नांवांचें 
एक स्टेशन आहे. द्याच्याजवब्ठ्च २ मेछावर हैं सिद्धक्षेत्र आहे. येथे 
एक लहानशी टेकडी आहे. टेकडीवर ७७ दिगंबर जैन मंदिर अहित, 
त्याची वंदना फक्त १॥ मेल फिरून पूर्ण होते. येथून पुष्कव्दसे भुनीख्र 
मोक्षास गेले आहेत्त. खाली पायथ्याशी चार धर्मशाब्य व १७ संदिरें 
आहेत. येथे एक विद्यालयहि आहे. ह 

अजयगढ:-- हैं स्थान अजयगढ संखानची राजधानी होती 
याच्या जवब्यय एक टेकडी आहे. टावर एक किल्ला आहें. द्याच्या 
भितीच्या दोन शिल्ताखंडामध्ये जबब्) ज़बब्य बीस दि० जैन मूर्ति 
कोरलेल्या आहेत. जबब्य्च तलाव आहे. त्याच्याहि काठावर पुष्कव्ुंशा 
जन प्रतिमा आहेत. ट्यापैकी एकीची उंची १५ फूट व दुसरीची १० 
फूट आहे. एक मानसंभहि अंसून त्यांवर अनेक मूर्ति कोरलेल्या. आहेत. 

खजराहा:- पन्नापासून छतरपुरछा जातांना २१ व्या मैलांवर तीन 
घाटा एकत्र मिव्य्तात. तेथून ७ मैलांवर खजराह्य आहे. हे लद्दानसें गांव 
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 आहे. येथे: दोन धर्मशाव्य आहेत. सध्या येथे ३१ दिगंबर जैन मंदिर 
असून येथील मंदीरांची खापत्मकता अल्यंत प्रेक्षणीय आहे. 
द्रेणागिरि:- छतरपुराहून सागर रस्टाने ४० सेलांबर साधनवा 
आहे: तेथून उजवीकडे कच्च्या रस्ट्याने ६ मैल्यंवर सेंधवा नांवाचें गांव 
'आहे. गांबाच्या जबब्ण्य एक पर्चत द्रोणगिरि म्हणून प्रसिद्ध आहे. 
ग्रेथून गुरुदत्त वगैरे वरेचसे मुनी मोक्षास गेले आदत, पहाढावर २४ 
मंदिर .आहेत. द्रबर्पी चेत्र झुद्ध अष्टमीपासून चतुदेशीपयत मेब्य भरतो 
“नैनागिरि:- हें क्षेत्र सध्यरेल्वेच्या सागर स्टेशनापासन ३० मेल्मांवर 
आहे. गांबांत एक धर्मशाव्वा त्र सात मंदिर आहेत. थर्म शात्रेपासून 
२ फलांगावर रेसेदी-पर्वत आहे. येथून श्री बरदत्त बगैरे अनेक मुनी 
मोक्षास गेले, आहेत. पर्वतावर २० मंदिर आहेत. एक मंदिर तलावाच्या 
मध्यभागी अहे. प्रतिवर्षी कार्तिक शुद्ध अष्ट्रमीपासून पौर्णिमेपयत 
यात्रा भरते. 

. कुंडलपुरः-- सेंट्छ रेल्वेच्या कटनी, वीना छाईनबर दमाह स्टेशन 
आहे. तेथून जबब्य जबब्य २० मेलांवर हैं क्षेत्र आह. या ठिकाणीं 
कुंडलाच्या आकाराचा एक पर्वत आहे. यावरूनच बहुथा यायें हैं नांव 
पडलें असावें. पर्वतावर व ल्याउ्या पायथ्याशी मिक्न ५५९ मंदिर आहेत 
पर्वतावरीछ मंदिराच्या मध्यभागी एक मोर्ठे मंदिर असून टांत एक 
पहाढांतून कोरलेली अशी जैनमूति आहे. ही मूर्ती पद्मासनावर असृनहि 
हीची उंची ९-१० फूटापेक्षा कमी नादही. चेथ ही भ० महावीरांची सूर्ति 
आहे. या प्रांतांत दया मूतीची मान्यता फार मोटी आह व दशनपूजना- 
साठी दूरदूरून लोक थेथे येतात. हिच्चा महात्म्थासंबंधी अनेक दंत 
कथा प्रचलित आहेत. महाराज छत्रसाल्य॑च्या वेच्ठी त्वांच्याच प्रेरणेने 
येधील जिर्णोद्धार झाला होता, असा शिलालेखदि संकित आह 

सागरपायूत:४८ सैलांवर वीणाजी द्वात्र आए. यथे तीन लेन मंदिर 


१६४ झैनघर्म 


असून यांत एक प्रतिमा शांतिनाथ भगवंताची १४ फूट ४ंच ब दुसरी 
महावीर स्वा्मीची १९ फूट इंच आहे आणि दुसच्याहि पुष्कब् सुंदर 
मूर्ति आहेत. सागरहून ३८ मेलांचर मारुथीन गांव आहे. येथूंन एक 
भैलांवर जैन मंदिर असून येथे १० यार्डापासून २४ यार्डापयत उंचीच्या 
खद्गासनस्थ अनेक प्रतिमा आद्वेत, छूलितपूराहून १० मैलांवर सैरोन 
गांव आहे. तेथून अर्ध्या मैछांवर ५-६ प्राचीन जैन मंदिरें आहेत. 
चारदि बाजूनी कोट आधे, येथे एक २० याड उ४ंचीची श्री शांतिनाथ 
भगवंताची मूर्ति असून ४-७ फूट उंचीच्या शेकडो खंढित मूर्ती आहदेत. , 

देवगढ:-- मध्य रेल्वेच्या ललितपूर स्टेशनाहून १९ मैलांवर एका 
डॉगरावर द-क्षेत्र आहे. खरोखरी नांचाप्रमाणेच हैं “देवगढ़” आहे 
येथे अनेक प्राचीन जिनालयें असून अगणित खंडित मूर्तिहि आहत. 
कलेच्या दृष्टीने येथल्या मूर्ती प्रेक्षणीय आहेत. कुशल कारागिरांनी 
आपल्या कौशल्याची पराकाष्ठा केली आहे. पापाण सऊमसेणासार्खा 
शाला आहे. जबच्य ज़बब्य दोनशे शिछठालेख येथे कोरलेले आंढव्ट्तात, 
सुंदर मानस्तंभ आहे. नेसर्गिक सौंदयेहि अनुपम आहे. येथून सह्दा 
सेलांवर चांदपूर ठिकाण आहे. येथेदि अनेक जनमूर्ती असून त्यांतीले 
एक १४ याडे उंचीची शांतिनाथ तीथकरांची मूर्ती आहे 


पपौरा:-- विंध्यप्रांतांत टीकमगढ पासून कांही अंतरावर जंगलांत हूँ 
क्षेत्र आहे. याच्या चारहि वाजूने कोट वनविलेला आहे. स्याच्या आंत 
नव्बद संदिरें असून तेथे एक वीर विद्यालयहि आधे. कार्तिक शुद्ध 
चतुद्शीपासून येथे प्रतिवर्षी एक यात्रा भरते 


अद्दार:- टीकमगढहून ९ मैलांवर हें गांव आहे, येथून जबब्य 
जबब्य नझऊ संलांवर एका उज़ाड ठिकाणीं तीन दिगंवर जैन मंदिरें 
आहेत, एफा मंदिरांत २१ फूट इंचीची शांतिनाथ भूगबंताची. क्षति 
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मनोक्ष मूर्ति आहे. ही मूर्ति खंढित होती ब नंतर जोड़न बरोचर केलेली 
आहे. वि. सं. १२३७ मध्ये तिची प्रतिष्ठा झ्लाली. या मंदिराशिवाय 
येथे दुसरीहि अनेक मंदिर आहेत. परंतु घादशाही जमान्यांत ती सर्व 
नष्ट फेलेली आहेत. येथे अगणित खंडित मूर्ति अजूनहि दिसतात. क्षेत्र 
व कलाग्रेमी गृहस्थांच्या दृष्टीने हें अग्येत प्रेक्षणीय असून येथ एक पाठ- 
शाव्यहि आहे. 

 चंदेरी:- हैं ललितपूरहून २० मेलांवर आहे. येथे एका जेन 
मंदिरांत २४ वेदी वसविलेल्या आहेत ब ट्यांत ज्या तीथकरांच्या शरी- 
राचा जसा रंग होता दा रंगाच्याच २४ तीथकरांच्या २४ मूर्ती विराज- 
समान आहेत. अशा प्रकारची चौवीसी दुसरीकड़े कोठेहि पाहावयास 
मिव्य्त नाही. येथून ९ मेलांवर बूढी चंदेरी आहे. येथे शेकढो जीर्ण 
शीर्ण जैन मंदिर पाहावयास मिव्य्तात, येधील प्रतिमा तर अति सौम्य 
व चित्ताकर्षक आहेन, 

पचराई:- चंदेरीपासून ३४ भेछठांवर खनिपाधाना हैं ठिकाण आह. 
तेथून ८ मेलांवर पचराई हें गांव आहे. येथे २८ जैन मंदिरें असून 
दांत जब जब १००० प्रतिमा आहेत. द्यांतील अर्ध्या अधिक 
चांगल्या स्थितीव असून वाकीच्या खंडित आहेव. 

धूबलजी:- चंदेरीचरून ८ मेलांवर हें श्षेत्र आहे. चेथे २५ मंबिरें 
आहेत व बंहुतेक प्रतिसा दगढ्ंतृन कोरलेल्या आहत. था खडगासनस्थ 
असून ट्यांची उंची २० ते ३० फूटपयत आहे. बुंदेलखंडांतील बर 
सांगितलेली ही सर्व छलेझें दिगेवर जेनांचीच असून खेतांबरांचा तेथे 
निवास नसस्‍्यामुके त्यांचे एकहि तीर्थक्षेत्र तेथ नादी, 

विद्भ व मध्यप्रदेश: 

अन्तरिक्ष पार्थनाधथ:- मध्य रेल्वेच्या आकोला (विद) स्टेशना- 
पासून सुमारे ४० मैलछांचर शिरपूर नांवा्चें गांव आहे. गांदाच्या 


३६६ जैनचर्म, 


गांवाच्या मध्यसागी एक सोठे अत्यंत प्राचीन ठुमजली जैनमंदिरःआहे 
ब ल्याच्या आजुबाजूस दोन्‍्दी संग्रदायाच्या धर्मशाब्य :आहेत.-तत् “ 
मजल्याबर एक शामवर्णाची २॥ फूट उंचीची पाश्वनाथ स्वासीची 
प्राचीन प्रतिमा वेदीमध्ये अधर आहे. फक्त उजवीकडील - गुडध्याचा 
भाग कांहीसा जमिनीस टेकलेला आहे. यावरूनच ही प्रतिमा “अंतरिक्ष 
पाश्चलाथः या नांवाने प्रसिद्ीमी आली आहे. .येथे दोन्ही :संप्रदायांना 
आपआपल्या विधीनुसार पूजन करण्याची वेब्ड वांधून दिलेली आह. 
सकाढ्ठी ६ ते ९ पयत व दुपारी १२ ते ३ पयत अतांबर पूजन करतात 
तर ९ ते १९ व ३ ते ६ पयत दिगंवर छोक पूजन कंरतात 


... कारंजा:- आकोछा जिल्दयांत मुर्तिजापूर स्टेशनपासून यवतमाव्यछा 

णाच्या रेल्वेलाईनबर हें एक शहर आहे. येथे तीन प्रोचीन विद्वालं 
जैन मंदिरें आहेत. एका मंदिरांत चांदी, सोने, हिरां, पोव॑छ, पन्ना वगैरे 
रत्नांच्या बहुमोल मूर्ती आहेत. येथे भद्वारकांच्यां तीन गाद्या असून 
एक वालात्कार गणाची व दूसरी सेनगणाची व तिसरीं काष्टासंघाची 
आहे. वालात्कारगण व सेनगण मंदिरांत संस्कृत, प्राकृत जैन अंथांचें 
मोठें भांडार आहे. येथे श्री महावीर ज्ह्मचर्याश्रम नांवाची एक आदशे . 
शिक्षण संस्थाहि आहे 3 2: * 


मुक्तागिरि:- हैं सिद्धक्षेत्र वच्हाडांत एलिचपूरपासन १४ मेलांवर 
निजन अरण्यामध्ये पहाडाचरः आहे. पायथ्याशी धर्मशाव्य आहे व 
जवब्य्च एक छोटी टेकडी.-आहे. त्यावर चढ़ण्यास पायच्या वनविलेंल्या 
आहेंत. डॉगरावर अनेक गुफा असून:वत्यांत पुष्कब्यण्शा प्राचीन जेनप्रतिमा 
आहेत. गुफाच्या आसपास ५२ मंदिरें आहेत. येथून अनेक -मुर्नीनी 
मोक्षप्राप्ती करून चेतली आहे. हि 


भावकुली:- हैं. अतिशय क्षेत्र अमराबतीपासून १० मैलांबर आाहे. 
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येथे ३ दिगंवर जैन मंदिरें आहेव. ्यापैकी एकामध्ये श्री ऋषभनाथांची 

पद्मासनस्थ ३ फूट डउंच मूर्ति विराजमान आहे. या वाजूस या मूर्तीला 

.फार मान्यता आहे.- दरवपी कार्तिक वद्य पंचमीस सेव्य भरतो 

._- रामठेकः- हैं ठिकाण नागपूर पासून २४ मेल्ाांबर आहे. येगे 

दिगंबर जेनांचीं आठ मंदिरें आहेत. त्यापेकी एका प्राचीन मंदिरांत 
६ वें तीथकर श्री शांतिनाथ स्वामी यांची १५ फूट उंचीची मनोक्ष 

. अ्ञीं प्रतिमा विराजमान आहे 

ह राजपुताना व साब्यवा प्रांत 


- श्री महावीरजी:- पश्चिम रेल्वेच्या नागदा-मथुरा लाईनवर “ श्री 
महावीरजी ! नांवाचें स्टेशन आहे. येथून ४ मेल्ांबर हें क्षेत्र आहे. येथे 
एक .विशाल दिगंवर जेनमंदिर असून त्यांत महावीर स्वार्मीची मनोक्ष 
प्रतिमा आहे. ही प्रतिमा जबव्य्च्याच एका टेकहदीतृन निघालेली होती. 
जैन बःजैनेतर विशेषतः जयपुर येथील मीना व गुजर जातीची मंडव्दी 
अस्यंत अ्रद्धेने व भक्तीने पूजा करतात. यात्रेकरूंची नहमी रीघ लागलेली 
असते. प्रतिबर्षी चेन्रवद्य प्रतिपदेस महावीर भगव॑तांच्या मृतीची संस्थानी 
: इतमामासहित थाटाने सिरवणूक निघते. छाखो मीना लोकट्ठि ट्यावेत्टी 
: ज्ञमतात व ते -भगवतांची खारी नदीपय्रेत घेझन जातात. तेश्र मूर्तीची 
- “बाट पाहात गुजर तयार असतात. मीना निश्वून जजातात. मिर्वणृक्त परद 
पफिरतेवेबी गुजर भगवंतांची ती सबारी परत आणवात. नंतर नथे 
पुनः शुजरांची यात्रा भरते. 

'  चांदखेडी:-- कोटा जिल्शांत खानपूर नांवाचें एक प्राचीन शहर 
आहें. खानपूरहन दोन फर्लागावर चांदखेंडी नांबाचें एक जुनें रे 

आहे. येथे भूगर्भात अत्यंत मोठे असे ऊँनमंदिर भाहे. त्वांत अनेक 
विशाल प्रतिमा आहेत. यांची संख्या ०७७ भरते. दरवाब्याच्या उप्तर 


ले ल 
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अंगी .मुकुट व शेंदूर सुद्धा चढवितात. या देवस्थानाचीहि विशेष 
मान्यता आहे. दोन्‍्ही संग्रदायाचे छोक या मूर्तीची अल्यादराने पूजा 
करतात: 

-अवू-पर्वत:-पश्चिम रेल्वेवरील अबू रोढ स्टेशनपासून अबू पहाडाकडे 
मोटारी जातात. पहाडावर सडकेच्या उजव्या बाजूस एक दिगंवर जैन 
मंदिर आह. तसेच डावीकडे दिलवाडाची प्रसिद्ध खेतांवर मंदिरें निर्माण 
झालेलीं आहत. द्यापैकी एक मंदिर विमलशहाने वि. सं. १०८८ मध्ये 
१८ कोटी .५३ छाख रुपये खचून व दुसरे मंदिर वस्तुपाछ तेजपाल 
यांती १९ कोटी ५३ लाख रुपये खर्च करून वनविलेंआहे. संगमरवरी 
पाषाणावर टांकी चालबून जी नक्षी येथे केलेली आह ती अत्यंत 
प्रेक्षणीय अशी आहे. दोन्ही विशाल मंदिरांच्या मध्ये एक दिगंवर जैन 
मंदिरहि आहि. 

: अंचछगड:- दिलवाडापासून ५ मैलांवर अचलगढ भाहे. येथे तीन 

ख्वतांबर मंदिरें आहत. त्यांपेकी एका मंदिरांत सप्त धातूंच्या १४ प्रतिमा 
विराजमान आहित. 
' -  'सिद्धवरकूट:-- इंदौरहून खंडवा लाईनबर मोरटक्का नांवाचें स्टेशन 
आहे. जवब्य्व नर्मदेच्या कांठी ओंकारेश्वर आहे. तेथून नांवेमध्ये 
बसून सिद्धवरक्ूूटला जाता चेतें. हें क्षेत्र रेवा नदीच्या कांठावर आहे. 
येथून दोन चक्रवर्ती, दहा कामदेव व ३॥ कोटी मुनींनी मुक्तिठाभ 
कंरून घेतला आहे. 

ऊनः- खंडव्याहूने मोटारीने ऊनला ज़ातां येतें. तीन चार 
तासाचा रस्ता आहे. येथे एक प्राचीन मंदिर आहे. जें संचबत १९१८ 
मध्ये बांधघविलेलें आहे. याशिवाय दुसरींहि दोन प्राचीन जैन मसंदिरें 
जीर्णावस्थेंत आहत. कांदी वर्पापूर्वीच या क्षेत्राची माहिती मिव्यलेली 
भाहें, यास ' पावागिरि ? सिद्धक्षेत्र असेंहि न्दणदात- 
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. घेतली होती. पहिलल्‍्या पहाडावर पोहोंचल्यावर एका ग़ुफेत शजुल- 
देवीची मूति आढव्यते. येंथे दोन्‍्द्दी संप्रदायाचीं अनेक मंदिरें आहत. 
_ हुसच्या पहाडाचर चरण पादुका असून येथून अनिरुद्ध कुसारांनी 
मोक्ष-आप्रि करून घेतली आहे. तिसय्या पहाठावरून शंभुकुमार 
सोक्षास -गेले- चंबथ्या पहाडावर चढण्यासाठी पायच्या नाहीत, 
ह्यामुक्े ,याच्यावर चढणें अत्यत कठिन आहे. येथून श्रीकृष्णाचे पुत्र 
प्रथ्ुश्नकुमार हे मोक्षास गेले व पांचव्या पहाह्ावरून स० नेमिनाथ 
मोक्षास गेले. सर्ब ठिकाणीं पादुका आहत. कांही ठिकारणी 
पहाडंत , कोरलेल्या जेनमृततीदहि आहेत. जैन संग्रदायांत शिखरजी 
प्रमाणेच या क्षेत्रास अत्यंत मान्यता आहे 
शब्रुंजय:ः- पश्चिम रेल्वेच्या पालीताना स्टेशनाहून ॥॥-रे मेल 
अंतराबर पहाडाचा पायथा आहे. तेथूनच पहाडान््या चढाईस प्रारंभ 
 होतो, रस्ता सरब्य आहे. या पहाडावर खेतांवरांच्या ज़बब जवब् 
.३॥ हजार. वेदी आहेत. ज्यासाटी करोढ़ो रुपये खर्च झाले आहत 
खैतांबर संप्रदाय सर्व तीथपिक्षा या तीर्थास फारच मानतो- 
दिगंबरांचें येथें फक्त एकच मंदिर आहे. पालीताना शहरांतहि खेतां- 
वराक्या २०-२५ धर्मशाव्य व अनेक मंदिरं आहत. येथें एक आगम 
मंदिरहि - लुकतेंच तयार झालें आहे. तद्यांत पापाणावर खेतांवरांचे सर्व 
आगम खोदलेले आहेत. येंथून तीन पांडपुत्न व अनेक गुनी मोक्षास 
गेलेले आहेत. 

- .पावागडः- वडोदापासून २८ मेलांवर घांपानेरब्या जबब्य 
पावागड हैं सिद्धक्षेत्र आहे. हें पाव्रागड म्हणजे एक सोठा विशार 
पहाडी किल्माच आहे. पहाठावरील चदण्याच्या सार्गावर खडेच खड़े 
पसरलेले- आहेत. पहाशवर आठ दहा मंदिरांचें खदावशेप आदत. 
थांचा जीर्णोद्धार केलेला आहे, चेंथून श्री. रामचंद्रांचे पृश्र लबकुमार 
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व कुशकुमार आणि इतर अनेक मुनी मोक्षास गेलेले आंत. 
महाराष्ट्र 
मांगीहुंगी:- हैं क्षेत्र नाशिक जिर्ह्यांतील गंजपंथ श्षेत्नाहन 
८० मैलछांवर आहे. तेथें जव॒छ जब॒छ पर्वताचीं दोन ठोके' आहत, 
ट्यांपिकी एकायें नांव मांगी? व दुसच्याचें नांव 6ुंगी? हें आहे. मांगी 
शिखराच्या गुफेमध्ये साधारणपणे साडेतीनशे प्रतिसा व चरण पादुका 
आहेत. आपणि तठुंगी पहाडांत जबब्य जबब्य तीस प्रतिसा आदत. येथें 
साधूंच्याहि अनेक प्रतिमा आहेत. साधुप्रतिमांच्याजवत्य ' पिंछी 
कमंडछ असून दया साधूंच्या खालीं ट्यांचीं नांवें लिहिलेलीं आहित. 
दोन्‍्ददी पर्वताच्या मध्यभागी एक स्थान आहे. ज्या ठिकाणीं बलमद्रांनी 
श्रीकृष्णाचा अंत्यसंस्कार केछा होता, अशी दुंत कथा आहे. येंथूनच 
श्री रामचंद्र, हनुमान, सुग्रीय वगैरेंनी निर्वाण प्राप्ति ककून घेतलछी आहे. . 
गजपंथः- नाशिकच्या ज्ञवछ म्हसरूव्द नामक खेड्याच्या 
जबब्य लह्ानशा ठेकडीबर हें सिद्ध-क्षेत्र आहे. चढण्यास पायच्या 
असून येथून वलभद्र व यदुवंशीय राजांनी मोक्षप्राप्ति करून 
चेवली आह. न्‍ 
एलोरा ( वेरूछ ):- म॒त्तमाड जंक्शन स्टेशनहून ६० मैलावर 
(औरंगावादंपासून १८ मैलांवर ) वेरूछ गांव आहे. गांवाजवब्धव 
पहाढांत कोरलेल्या विशाल जैन अजेन गुंफा व कोरीब लेण्यावदल विश्वा- 
मध्ये हूँ क्षेत्र प्रसिद्ध आहे. येथीरू ३१, ३२, ३३ व. ३२४ नंबरच्या 
जैन. लेण्या चैशिष्टयपूर्ण व दशनीय आहेत. जवब्यच श्री पाग्ैनाथांचें 
खतंत्र मंदिर असून त्यामध्यें १श॥ फूट उंच मनोज्ष प्रतिमा विराजसोन 
आहे. खाली उतरतांना इतर गुंफाहि लछागतात. त्या जीर्णाबस्थेंत आहेत, 
(-येथेहि शी पालेनाथ ब्द्यचर्याभ्म गुरुकुल नवीनपणें सुरुं. 
। झालेलें आहे. ) ३ घट 2 ' 
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. . कुंथलगिरि:- हैं क्षेत्र वार्शी रेल्वेस्टेशनपासुन जबवछ जवब्द 
२१ मैलांवर .एका छोख्या पहाडावर आहे. येेथून श्री, देशभूपण व 
कुलभूषण भुनी मोक्षास गेले आहेत. पर्वतावर मुर्नींच्या चरण पादुकांचे 
एक संदिर ओह. ( आतां याठिकाणी दोन मूर्तीहि प्रतिष्ठित झाल्या 
आहेत. ) या सहित एक्रूण दहा मंदिरें आहेत. माघ पौर्णिमेस दरवर्षी 
येथे यात्रा भरतें. येथे एक गुरुकुलहि आहे. 

धाराशिव-लेणी-(करकंडु गुफा):- सोलापूरहून मोटारने कुंथल- 
गिरीस जात असतांना सार्गात उस्मानाबाद नांबाचें एक शहर आहें. 
दावें जुनें नांव धाराशिव असे आहि. येथून कांही मेल दूर 'तेर' 
नांवाचें गांव असून येथे प्राचीन जैनमंदिर आहे. घाराशिबच्या 
'जवब्यय एक टेकडी असून तेथे कांही गुंफा अहित, मुख्य गुंफा अत्यंत 
“विशाल आहे. यांमध्ये पांच फुटाची भ० पाश्वनाथांची काछया पापाणाची 
एक बैठी मूर्ति विराजमान आहे व वाजूछा एक सातफणी नागासहित 
पाश्चनाथांची मूर्ति आहे. तसेच आणखी दोन पापाण तेथे आद्वित; 
'ज्यांवर जैनसूर्ता खोदलेल्या आहेत. मुख्य गुंफेसहित येथ चार गुफा 
आंहेत, या सर्व गुफांत ज्या प्रतिमा अहवित वा भुख्यतः पावनाथ 
भगवानांच्या आहेत. महावीर स्वामीची एकहि प्रतिमा चेथ नादी. 
यावरून हें क्षेत्र पा्थवनाथ स्वामींज्या बेहीं निर्माण केले गेलें असावें. 
'या गोष्टीस पुष्टि मिव्यते. करकंड चरित्राप्रमाण राजा करऊंडून ज्या 

गुफा बनविल्या होत्या ल्याच या गुंफा असल्यायें सांगितले जाते 

विजापूरः- दक्षिण रेल्वेचर विजापूर नांवाचें एक जुनें शहर आदे 
स्टेशनच्या जवब्य्च एक चांगलें संग्रहालय आहे, याँव अनेक मेनमूर्ती 
ठेवलेल्या आदत. एक मूर्ति तीन हात इंचीची भ० पाश्रमायांची 
आहे. द्यावर संवत्‌ १९२१२ लिहिलेला आहे. चेघृन दोन शन्टायर एक 
मंदिर आहें व्‌ त्वांतहि क्री पाखताथ भगवंतांदी सहदाफाायुक्त 
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प्रेक्षणाय मूर्ति आहे. येंथून १७ मैलांवर वावानगर' आहे, चेथे एक 
प्राचीन जैन मंदिर आहे. सांव भ० पाचनाथांची हिरवया पापांणांची 
दीड हात उंचीची पद्मासनस्थ मूर्ति चिराजमान आहे. या सूर्तीचा वराच 
अतिशय असन तिच्यासंबंधी अनेक दंतकथाहि प्रचलित आहत. : 

बदासीचें गुफा मंदिरः- बिजापूर जिल्ह्यांत बदामी हें एक -छोटें 
गांव आहे. याच्या जबछ् दोन पहाडी किछ्ले आहेत, दक्षिण पहाडाच्या 
बाजूस सहाव्या शत्तकांत बनविलेलीं हिंदूंचीं तीन व जेनांचें एक 
गुंफा मंदिर आहे. जन गुंफा मंदिरांत अनेक प्रेक्षणीय मूत्यों आहेत. हैं 
मंदिर चाछुक्य वंशाचा राजा पुलकेशी याने वांधविलें आहे 


वेब्गगांब:- सदन रेस्वेचर र वसलेलें .आहे. . शहराच्या 
पूंवंस एक प्राचीन किल्ला आहे. असे सांगतात की. येथे १०८ जन 
मंदिरें होतीं. तीं सर्व पाइून बिजायूर वादशहाच्या: सरदाराने येथें 
किछ्ला बांधछा होता, आता येथे फक्त तीन. संदिरें आहेत, त्यांची कारा- 
गिरी व नक्षीकाम आजहि भ्रेक्षणीय आहे. चेल्रगांव जिल्झयांत सबनिधी - 
नांचाचें एक क्षेत्र आहे. येथे ५--६ जेन मंदिरें आहेत व. त्यांत . अनेक “ 
जैनमूत्रि आहेत 

श्रीवाहुचली-कुंभोज:-- सिरल कोल्हापूर लाईनवर हातकणंगले ' 

स्टेशनपासून चार मे अंतरावर एका पहाडाबर हें क्षेत्र असून रे संविरें 
आहेंत, पायथ्याशी श्री बाहुबली भगवंतांची शट फूट उच- नवीन मनोज 
प्रतिमा प्रतिष्ठित झाली आहे. येथ्रे श्री वाहुच॒ही जअह्मचर्याश्रम ही विशाल 
संस्था आहे. 
ह म्हेसूर-मद्रास-प्रान्त , 

हुस्मस पद्मावत्ती:- म्हैसेर प्रदेशांत शिमोगा शह२ आहें, हेथून 

तीथछीवरून हुस्मस पद्मावती' श्षेत्रास जातात: येथे-कित्येक्त मंदिरें 
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आदित, त्यांतीछ एक मंदिर अत्यंत विशाल व वहुमोल आह. यथ मोठ- 
मोख्या गुफा आहेत, व प्रतिमाहि' आहेत 
... परांग:- दक्षिण केनरा जिल्हांत हें एक लहानसे गांव आहे 
येथून कांही अंतरावर तटाच्या आंत एक विशाल मंदिर आहे. तेथे 
पांच बेदी आहेत ब व्यांव बच्याचशा प्राचीन प्रतिमा आह्ेत तलाचा- 
ह्या मध्ये एक मंदिर आहे. हैं मंदिर लहान असलें तरी अल्यत सुंदर आहे. 
कारकल:- वरांग पासून १५ मेल्ंंवर हैं एक चांगले स्थान आहे, 
हैं. दिगंवर जैनांचें प्राचीन अरे तीर्थथान आहे. यथे २१८ जिनमंदिरें 
ह्वित.एका पर्वेतावर श्री बाहुबली स्वामीची १२ फूट उंचीची ख़्गासनस्थ 
मूर्ति विराजमान आहे. समोरच एक ठुसरा पर्वत आहे. द्यावर एक 
एक मंदिर आहे. त्यासमध्य चारहि वाजेनी खड़्गासनस्र तीन तीन 
विशाल प्रतिमा आहित. कारागिरीच्या इृष्टीनेहि है मंदिर भ्रश्षणीय आहे. 
- --: मुडविद्री:- कारकलछहून १० मेलांवर हैँ एक चांगलें गांव आहे. 
येथे: १८ मंदिरें आहेत. व्यांपिकी एक अति विशाल आहे. टााचें नांच 
त्रिथशुवनःतिछक-चूडामणि हैँ आह. याच्या भावती एक काट आह. हैं 
मंदिर तीन मजली आहे. खाली आठ चेदी आहेन. त्याचर यार बेदी 
आपणि व्याहिब॒र तीन बेदी आहत. एक मंदिर सिद्धांत-बस्ती या नांग्रानि 
-प्रसिद्ध- आाहे. हैं दुमजली आहे. या मंदिरांत दिगेवर जेनांचे प्रख्यात 
ग्रंथ, श्री घघल, जयथचल व महावन्ध कानडी छिपींत ताहइपन्रावर 
लिहिलेले असून ते अगदी सुरक्षित आद्वेन. चाच संदिरंत ३७ मूर्द 
पन्ना, पुखराज, गोमेघ, पोचच्टा, नीलम इलयादि रत्नांच्या आएन. येथे 
भदारक श्री चारुकीति पंडिताचाय यांची सादी आहे व प्राचीन लेन 
 ग्रैथांचा चेधे चांगला संग्रहहि आह 
वेणूर:- नदीच्या -कांटी हें एक अग्दी लदानसे गांध आह. 
. गांवाच्या पश्थिमिस एक कीट आह. ल्याचया आंत ही सामट स्थार्टनी 
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३१ फूट उंचीची प्रतिमा आहे व गांबांत अनेक जैनमंदिरें आहेत 

वेलर-हलेवीड:- म्हेसूर प्रदेशांत हासन शहराच्या उत्तरेस हीं 

हीं गांवें एकमेकांपासून १२ मैल अंतरावर आहेत. या ठिकाणची मूर्ति- 

कछा सर्व ठिकाणापेक्षा अपूर्व मानली जाते. एकेवे्ं हीं शहरें राजधानी 
म्हणून प्रसिद्ध होतीं, आज कलेचें आगर म्हणून प्रसिद्ध आद्वेत. यांच्या 
जवब्य्व अनेक मंदिरें अहेत. तीं सर्च दिगंवर जैन संग्रदायाचीं आहेत 
द्यावर उच्च प्रकारची कलाकृति व कारागिरी दिसून येते 

श्रवणवेव्गगो८:-- हासन जिल्द्याच्या अंठर्गत ज्या तीन स्थानांनी 
म्हेसूर प्रदेश विश्वविख्यात बनलेलछा आहे तीं ठिकाणें वेल्ूर, हलेवीड 
व्‌ श्रवणबेब्ठगोछ होत. हासनच्या पश्चिमेस श्रवणवेब्दगोछ आहे. हासन 
पासून येथे जाण्यास मोटारने चार तास छागतात, अ्वणवेव्य्गोन् येथे 
चेद्रगिरि व विंध्यगिरि नांवाचे दोन पहाड जवब्द जब्॒ठ आंद्वेत. या दोन्दही 
पर्वताच्या मध्यभागी एक चोकोनी तलाव आहे, याचें नांब “ वेब्य्गोत्ठ ? 
म्हणजे ' पांडच्या खच्छ पाण्याचा तराव ? असें आहे- येथे भ्रमण येझन 
राहिल्‍यामुके या गांवास अश्रवणवेव्य्गोब्ठ असें नांच पडलें. हें दिगंबर 
जैनांचें एक मोठें तीर्थस्थान आहे. येथे मौये सम्राद चंद्रगुप्त आपलें 
'गुरु भद्रवाहू यांच्या वरोबर स्वतःचे शेवटचे दिवस गुरुसमीप घालवि- 
ण्यासाठी. आलेले होते. गुरूंच्या वृद्धावस्थेमुत्ठे त्यांनी चेद्रगिरीबर 
सलेखना धारण करून शरीर .त्याग केल्ण. पुढे चेद्रगुप्ताने गुरूच्या चरण- 
'प्रादुकांची वारा वर्ण पूजा करून शेवटी समाधि धारण करून आपली 
जीवन-यात्रा संपविली' 

विन्ध्यगिरि नांवाचंया पंहाडावर गोमटेख्रांची विशालकाय सुंदर 
मूर्ति विराजमान आहे. था पर्वताची उंची ४७० फूट आहे व वर 
जाण्यासाटी पायच्या पहाडांत कोरलेल्या आहेत. काका -कालेलकरांच्या 
शबद्गांत ' मूर्तीचे सग्रदयं शरीर भरींव, यौवनपूर्ण, नाजुक व कांतिमान 
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'भाहे. एकाच पाषाणांतून तयार केलेली इतकी दूसरी सुंदर मूर्ति जगांत 
ढुसरीकडे कोठेहि नाही, इतकी ही मोठी मूर्ति अति स्निग्ध आहे व 
भक्तिभरांने छोकांचें समन आपल्याकडे आक्षष्ट करून घेतें, ऊन, हवा व 
पाणी यांच्यामुछ्े मागच्या व वरच्या बाजूस कांहीसा पातछ थर नि 
'छागछा असूनहि या मूर्तीचें छावण्य कमी झ्ालिलें' नाही. या मूर्तीची 
स्थापना १००० वर्षापूर्वीच गंगवंशाचे सेनापति व मंत्री चामुंढराय यांनी' 
करविली होती. या पर्वतावर लह्ान मोठीं सर्व दहा मंदिर आहेत:? 
'  :, . चेद्रगिरीवर चढण्यासाठीहि पायच्या आहेत. पर्वतावर मध्यभागी 
:एक कोट वांधलेला आहे. ह्याच्या आंत मोठमोठीं अति प्राचीन १४ 
मंदिरें आहेत. मंदिरांत मोठमोर्या विशाल प्राचीन जैन प्रतिमा आद्वेत. 
'एका गुंफेत श्री भद्रवाहूच्या चरण पादुका साधारण १ फूट छांबीच्या 
/आहे. ऐतिहासिक दृष्टीने हा पहाड अति महत्वपूर्ण आह्े. कारण यावर 
पुष्कब्ठसे प्राचीन शिलालेख आहढ्व्यतात, ट्ांचें मुद्रण झालेलें 
आहे. पर्वताच्या पायथ्याशी वसलेल्या गांवांत ७ मंदिर व १३ चेल्या- 
- छयें आहेत. एका मंदिरांत चित्रकलेने सुशोेमित असे कसोटी पापाणादे 
'सतस आहेत. येथे श्री भद्टारक चारूकीर्ति महाराजांची गादी आट्े 
'यांच्या: मंदिरांतहि कांही रत्नांच्या प्रतिमा आहत व शास्रभांदारहि 
' चांगला समृद्ध आहे. येथे एक दिगंवर जैन पाठशाला आहे. या प्रांतांत 
दुसरीहि अनेक ठिकाणें आहेत, ज्या ठिकाणचीं जन मंदिरें व मूर्ती 
प्रेक्षणीय आहित- शक मर 
ओरीसा प्रांत. 
खंडगिरि:- ओरीसा प्रदेशाची राजधानी कटक आहे. या शाह 
राच्या आसपास हजारो जैन प्रतिमा आहेव. परंतु ओरीसांत जैनांची 
संख्या कमी झ्ास्यामुके द्यांच्या रक्षणाचा कांहीच प्रदंध नाही, कटक 
हनंच सुप्रसिद्ध खंडगिरी व उद्यगिरीस जाता चेसे. भुकनेखराहुन 


न्‍ प 
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५ भैलांवर पश्चिमपुरी जिल्ल्यांत खंडगिरि व उदयगिरि नांबाच्या दोन 
टेकछ्या आहेत. दोन्‍्हीवर पापाणांना कोरून अनेक गुफा व मंदिरें 
बनबिलेलीं आहेतत. तीं इ-सनापूर्वी पन्मास (५०) वर्षापासून ते तदनंतर 
५०० बर्षापयत बनविलेलीं आहेत. उदयगिरीच्या हत्ती गुफेत कलिग- 
चक्रवर्ती जैन सम्राद खारवेल यांचा इतिहास-प्रसिद्ध शिकालेख अंकित 
आहे. 8 
जनथम व इतर बम, - ४ ४; 
जेनधर्माच्या आवश्यक गोष्टीचा परिचय केरून दिलल्‍्यावर द्याचा 
'इतर धर्माशी कांही संबंध आहे काय वे तो कसा ? था गोष्टीवर एक 
ओझरता दृष्टिक्षेप टाकर्ण अयोग्य -ठरणार नाहीं..कारण व्यामुद्ेःबर 
सांगितलेल्या गोष्टीबवर अधिक प्रकाश पद्न जैन धंमौच्या पंरिस्थितीचें 
“यथार्थ आकलन होण्यास व ल्या संवंधीच्या अंसलेल्या अनेक -चुकीच्या 
कल्पना दूर सारण्यास अधिक मदत होऊं शकेल, * 
. आरत वर्षातीकू अनेक धर्माणेकी हिंदुधर्म व बौद्धधर्म हे दोनच 
“धर्म असे आहेत की, ज्यांच्या वरोबर जेनधर्माचा अनुकूंछ' वा प्रतिकूल 
'संच्ंघध आछा आहे. भारतीय या नाह्याने हे तीनहि धर्म .परस्परांच्या 
- आबती भोवती राहिले आहेत. प्रत्येक धर्माने इतर दोनहि धर्मावरील 
उत्कर्पापकर्पोचे दिवस पाहिले आहेत ब परंस्पराने: एकंमेकांवर अहार 
केले व झेललेहि आहेत आणि असे असूनहि एकमेकांचा एकंमेकांवेंर 
प्रभाव पडल्याशिवाय राहिलेला नाही 
१ जैनधर्म व हिंदुधर्म की 


हिंदुधर्म म्हणजे वैदिक धर्म असून द्यास सनातन धर्म असेंहि 
- महटलें जातें. कारण हा शद्द या अर्थानेच सर्वत्र रूढ, झालेला .आहे. 
-आंदी- कांही छोक “हिंदू” शद्गाची अशीहि व्याख्या, करतात की, त्यांत 
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जेनधर्म सुद्धा समाविष्ट केला जाऊं शकतो. परंतु रूढ अर्थाच्या प्रभावा- 
पुढे यौगिक शद्ठार्थाकडे सहसा कोणी लक्ष देत नाही व दुसरे असे की 
अशा.- व्याख्या करण्याच्या पाठीमागे वहुधा असा उद्देश असतों की, 
जेनधर्म हा हिंदुधर्म या नांवाने समजल्या जाणास्या वैदिक धर्माचें 
उंडखोर अपत्य आहे. परंतु ज्या निःपक्षपाती विद्वानांनी जेनधर्माचें 
सूलग्राही अध्ययन केलें आहे, ते श्रामाणिकपण जेनवर्मास भारताचा 
एक खतंत्र धर्म मानतात आणि दोन्ही धर्माच्या तत्त्वांचर बष्टिक्षप 
किला असतां हाच निष्कर्प निघतो. तसच या गोष्टीचा निर्णय द्वोन्ही 
'धर्माचीं, शा््तरें काय निर्णय देतात त्यावरच अधिक निभर आह. कारण 
दुसरे फोणतेंहि इतर प्रमाण असे सिर शकणार नाही की, जें था 
समस्येबर अधिक प्रकाश टाकूं शकेल 
अगोदर आपण वैदिक साहित्याच्या क्रमेक विकासाचा परिचयच 

पाहूँ. हा परिचय अशा भारतीय तात्त्विक साहिल्याच्या आधाराबर पाहूं 
की, जे उपनिपदांनाच सर्व दशनांचें मुठ आधार समजतान 

.. इतिहासन्नञांनीच सारतीय दशेनाचा फालविभाग पुटीलछ प्रमाणे 
केला आहे. पहिल्य वेदिक काल इ.सन पूर्वी १५०० पासून ते इ स.पर्व 
६०० पयत, दुसरा पोराणिकगाथा काल-इ.स. पूथी ६०० पासन |. स, 
२०० पयत, तिसरा सूत्रकाल- इ. स २८०० पासून पुदे 


हिंदूधर्माचे सर्वात प्राचीन शालतत्र वेद जाहत, हे वेद ऋग्वेद, 
यंजुवेद, सामवेद व अथर्ववेद असे चार प्रकारच आहेत. पाराणिांने 
असें स्हणणें आहे की, या चारहि वेदांचे संकलन बेदव्यासांनी यशांच्या 
 आवश्यकतांता हृष्टिसमोर ठेवून क्रेलेलें आहे. यहानुष्ठानासादी चार 
ऋत्विजांची , आवश्यकता णसते. १ होता + उट्धाहा ६ अच्चर्य थ 
४ अम्हन्‌, होता! मंत्रांचें उच्चारण करून देवताना आद्ादन करते, या 


है] 
द्वटा 


. भत्र समुदायायें संकलन ऋग्वेद्ंत आह. उद्गाता' वेदांतीट ऋचा 
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मधुर खरांत गातो व त्या इष्टीने सामवेदाचें संकलन केलें गेलेलें आहे 
यज्ञाच्या विविध अनुष्ठानांचें संपादन करण्याचें काम “अध्वयूचें आहे 
द्यासाठी यजुर्वेद तयार झाला. ब्रह्मा संपूर्ण योगांचा निरीक्षक-द्रष्ट 
असतो; अनुष्ठानांत कोणव्याहि प्रकारची चूक राहूं -नये, विश्नेंहि येऊं 
नयेत यासाठी अथर्व-वेद संकलित केला गेला. या प्रमाणे यज्ञानुप्ठान 
चांगल्या तप्हेने करण्यासाठी भिन्न भिन्न वेदांचें संकलन भिन्न भिन्न 
ऋत्विजाकरितां केलें गेलें आहे 


वेदांचे तीन विभाग आहेत-- मंत्र, त्राह्मण व उपनिपद, मंत्रांच्या 
समुदायास “संहिता” म्हणतात. ब्राह्मण ग्रंथांत यज्ञयागादिकांच्या 
अनुष्ानादिकांचें विस्तृत वर्णन आहे. यांना वेद मंत्रांचा व्याख्या ग्रंथ! - 
म्हणतात. ब्राह्मण ग्रंथांचा शेघटचा साग॑ आरण्यक व उपनिषद्‌ आहे 
यांत दाशैनिक तठत्त्वाचें विवेचन आहे. उपंनिषदांनाच वेदान्त म्हणतात 


विपय विभागाच्या इृष्टीने वेदाचे कर्मकांड व्‌ ज्ञानकांड असे दोन 
“विभाग आहेत, संहिता, ब्राह्मण. व आरण्यक यांचा अंतर्भाव कर्मकांडांत 
होतो व उपनिपदांचा ज्ञानकांडांत होते. कारण पहिल्यांत मुख्यतः किया- 
कांडाची चर्चा असून दुसच्यांत मुख्यतया ज्ञानाची चर्चा आहे. 


वेदांचा मुख्य विपय देवतांची स्तुति आहे व ला देवता म्हण्जें' 
-अप्नि, इंद्र, सूये बगैरे. पुढे पुढे देवततांच्या या संख्येत वृद्धि-ज्हासहि 
'होत गेलछा. विद्वानांच्या मताप्रमाणे वैदिक आरयोचा असा विश्वास होता 
: की, या देवतांच्या कपेमुछेच जगाचीं सर्व कार्में चाललेलीं आहेत-.ब 
'द्यामुझेच ते यांची स्तुति करीत. असत. जेच्हा हे आये छोक, भारत 
वर्षात आले. तेच्हा आपल्या वरोषर त्यांनी त्या देवतांची स्तुति-स्तोन्रेंहि 
आणएलीं व जेव्हा या-नव्या देशांत त्यांचा अन्य देवतांच्या पूजकां- 
:बरोबर परिचय वाढत गेल्य. तेव्हा त्यांता आपल्या -गीतांचा संग्रह 
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करण्यासंयंधी उत्साह वाहूं छागढा. हा संग्रहच ऋग्वेद आहे 

असें म्हणतात की, जेव्हा वेदिक आये भारतवर्पात आले तेब्हा 
स्यांचा पहिला सामना असंस्कृत व जंगली जमातीशी झाला. ऋग्वेदांत 
गौरवर्ण आये व श्यामवर्ण दस्यू यांच्या विरोधाचें वर्णन मिल्टतें, तर 
अथर्ववेदासध्ये आदानप्रदानाच्या रुपाने दोघेहि मिरन मिसक्ून 
. राह्मत, असाहि उल्लेख मिव्य्तो. या तडजोडीचा परिणाम म्हणजे अधर्व- 
वेद हा जादू टोण्याचा ग्रंथ घनलछा. जेच्हा आपण ऋग्वेद व अथर्ववेद 
यावरून यजुर्वेद, सामवेद व त्राह्मण अंथाकडे इृष्टिश्षेप टाकतों तेब्हा 
व्यांत आपणांस एक विलक्षण परिवर्तन दिसून येतें. यज्ञयागादिकांचा 
तद्यांव विशेष पुरस्कार आढव्य्तो, ब्राह्मण ग्रंथ वेदांचे आवश्यक भाग 
घनलेले असतात. कारण ट्यांत यागादिकांच्या विधीचें बर्णन आहे. 
पुरोहितांचें राज्य असून ऋग्वेदांतील ऋचांचा उपयोग यज्ञानुष्टानांसाटी 
केलेला आहे 

: -च्राह्मण साहित्याकडे जेव्हा आपण बच्य्तो तेंब्हा वेदांना ईश्वरीय 

ज्ञान असल्याची मान्यता यथार्थतः खीकारल्याचें आढढन येतें. याचें 
कारण असें होतें की, वेदांचा उत्तराधिकार स्मृतीष्या आधारावर एक- 
मेकांशी मिव्त गेला व आद्रभाव कायम ठेवण्यासाटी त्यामध्ये छांही 
पाविज्याचा संबंध असणें जरूरहि होतें. असो ! ब्राह्मण साहित्याच्या 
हृष्टीने वैदिक ऋचांचा धर्म केवत्ट यज्ञ हाच होता व मनुप्यांचा देवतांशी 
संबंध केवन्ठ यांत्रिक खरूपाचा होता. “इस हात दे उस हात ले! हैं 
त्याचें रूप होतें 

- आरण्यकासंयंधी असें सांगतात की, बनांत रहणाच्या लोकांसादी 


इंडियन फिलॉसॉफी (सर एन्‌० राधाहापन्‌ ) पु० ६४ भाग ६, 
2 इंडियन फिल्सॉफी [सर एस ० राधाकृष्णन) प्‌ १२९ 
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त्यांची रचना 'फेली- गुछी होती, द्यावरून दृष्टि फिरविली तर, त्यांत 
यज्ञादिकायोनी-मिल्ंणाज्या फव्णवहल अश्रद्धा निर्माण होत असल्याचें 
दृशेत्पत्तीस येतें व असेंहि वबाठतें की, केवव्ठ शुष्क क्रियाकांडावरीछ 
लछोकांची अभिरूचि कमी कमी होऊं छागलेली होती. कारण यज्ञयारा: 
दिकांनी मिव्णणारें खर्गसुख स्थायी खरूपाचें नसल्यामुके यज्ञादिकांना 
भत्यंतिक सुख मिव्य्यून देणारें म्हणून समजलें जाऊं शब्तत नब्हतें: 

उपनिपदांवर जर नज़र वब्दविली तर 'उपनिपदांची स्थिति वेदा- 
म॒ुकूल नाही असे आपणास दिसुन येते. युक्तिप्रामाण्य मान्रणाव्या 
उत्तरकालीन विद्वानाअक्षाणे त्यांचें वेदांच्या मान्यतेसंवंधी दुटप्पी घोरण - 
होतें.एका बाजूने ते वेदांची मौलिकता खीकार करतात तर दुसच्या*द्ष्टीने 
ते असेंदिि म्हणतात की, वैदिक ज्ञान त्या सत्य देवी परिज्ञानापेक्षा 
बरेचसे कमी दर्जाचें आहे व आम्हास भुक्ती प्राप्त. करून. देऊं॑ शकत 
नाही. नारद स्हणतात “सी ऋग्वेद, सामवेद व यजुर्वेद 'हे जाणतो 
परंतु यावरून.सी केवब्ट मंत्र व शास्त्र ए्बेंच जाणतो. आपंणा खतःस 
जाणत नाद्ी2 मांडुक्य उपत्तिपदांत .लिहिलें आहे-- (विद्या दोन 
प्रकारच्या आहेत हे अवश्य छक्षांत ध्यावयास हंवे. एक परा विद्या व 
दुसरी अपरा विद्या बेदांतून प्राप्त होणारी विद्या ही अपरां म्हणजे : 
जधन्य दर्जाची विद्या असून ज्या पासून अविनाशी बद्वतत्त्वाची प्रोप्ति 
होते ती परा वा श्रेष्ठ विद्या होय/ 

बेदिक साहित्याच्या या विवेचनावरून ही गोष्ट स्पष्ट आड़े की' 
वदिक आये जेव्हा भारतवर्षात आलि तेव्हा स्यांचा संघर्ष येधील मूल 
निवासी लोकांवरोवर झाला. जरी 'कठोपनिपद! ( १-१-२० ) ते उप- 
निषदू्‌ कालांत वेदिक धसोशी तात्त्विक विरोध करणारे सेद्धांतिक विद्य- 
मान होते. तथापि थाचा अर्थ असा. नाही की, उपत्तिपद्‌ .कालाच्या 
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अगोदर वैदिक धर्माशी विरोध करणारे यथ है ६॥५0:2773 स्प्क्ह 
येथे राहणारे व नंतर हल्लु हृढ त्या देशावर अधि 
सांधारणतया अश्ञी प्रवृत्ति असते की, ते त्या देशाच्या आदिवासीना 
 सेंस्क्रतिहीन व अंज्ञानी लेखण्याचाच प्रयत्न करतात. हँच सुरवातीस 
इंग्रेजोंनी केलें व वैदिक आये आएणि त्यांचे उत्तराधिकारी यांनी सुद्धा 
असेच केलें असावें. ते अजूनहि अशा प्रकारचा सोयीस्कर समज 
वाब्य्यूत चालतात की, जैनधर्माची उत्पत्ति बुद्ध धर्माच्या वरोवर किंवा 
त्याच्यां कांही अगोदर पण उपनिषद्‌ काल्ानंतर पुष्कब््य फालावधीने 
झाली असून हा धर्म उपनिपदांच्या तत्त्वावरच आवधारलेला आए. हैँ 
मत ते अशाहि परिस्थितींत कायम ठेवतात की, जेच्हा बहुतेक सर्व 
इतिहासंज्ञष हैं मानतात की, जैसांचे २३ वे तीथकर श्री पाश्थनाथ है 
इ. स. पृवी 2०० मध्ये झाले व ते ऐतिहासिक महापुरुष होतें पण ले 
जेतरधंर्माचे' संस्थापक नव्दते 

सर राधाकृष्णन आपल्या भारतीय दर्शर्नात' असे लिट्वितात की, 
“जैन मसान्यतेंप्रमाणे जेन धर्माचे संस्थापक श्री वृषभदेव होते, ते करित्येक 
शतके अगोदर होऊन गेले. या बाबत पुरावाहि मिव्टतों की, इ.स. पूर्वी 
पहिल्या शतकांत प्रथम तीथकर वृषभदेवांची पूजा होत होती. बधमांन 
किंवा पाय्वनाथ यांच्याहि अगोदर जेनधर्म प्रचलित होता यांन कांदी श्फा 
नाद्दी, यजुर्वेदांद वृषभदेव, अजितनाथ व अरिप्रनेसि या तीन तीथकर्रा- 
घ्या नांपांचा उल्लेख आहे. भागवत पुराणावरुनहि असे स्पष्ट होने की, 
ऋषभदेव जैनधर्माचे संस्थापक होते. 
.. अशा परिखितीमध्ये उपनिपदांच्या तत्त्वांचर जनपर्म इसारला 
गेल हैं म्हणणें कितपत उचित आहे ? कारण ज्याला उपनिषद काल 








शृश्यिन फिल्यसाफी (पल्चग्टऊ, 
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म्हृणतात. त्या कालांतः स० पाश्चताथांचा जन्म वाराणसी नगरीमध्ये 
झाला होता. एक दिवस आपस्या वाल्यावस्थेंतच पाश्वनाथ गंगेच्या 
कांदी फिरण्यास गेले असतां तेथे कांही तपस्वी पंचाप्रि तप करीत 
असल्याचें त्यांनी पाहिछें. आत्मज्ञानहीन अशा कोच्या तपश्वरणांचा ' 
त्यांनी विरोध केला व असें दाखबून दिलें की, जीं लांकडें जव्यत आददेत 
त्यांत नाग नागीणीचा जोडा आहे व तें छाॉंकूड चिरलें असतां ज्याचें, 
प्राण कंठाशी आले भाहेत असें तें नागाचें जोडपें बाहेर निधघालें. या 
घटनेनंतरच पाश्चनाथांनी दीक्षा घेतली व केवलज्ञानाची प्राप्ति झाल्यावर 
दांनी जैनधर्मीय सिद्धांतांचा जनतेस उपदेश दिला. भ० पागश्चनाथानंतर 
सुमारे २॥ शे वर्षानी म० महावीर झाले. या दोघांच्याहि पुष्करछूच 
अगोद्र भ० ऋपभदेव झालेले होते. सारांश, ज्या वेव्ीं वैदिक आये 
भारतवर्पात आले होते त्यावेब्दीहि, ऋषभदेवांचा धर्म येथे प्रंचलित 
होता ब त्यांच्या अमुयायांचा वैदिक आर्याशी संघर्ष झाला असावा- 
द्रविड बंश मूव्यत: भारतीय आहे व द्रविड संस्क्ृति ही भारतीय आहे. 
कारण द्रविडभाषा फक्त भारतवर्षातच आढव्यते. दी द्रविड. संस्क्रति 
निश्चितपणे जेनधर्माने प्रभावित झालेली होती आणि जैनधर्मात द्रविड 
सांवाने एक संघहि होता. याचेंहि' हेंच कारण आहे. द्रविड ..वंशाचे 
दक्षिण भारत हैं एक मात्र घर आहे. म्हणून व्यांच्या संपर्कांत वेदिक - 
आये बच्याचशा काव्यनंतर आके असावेत, ऋग्वेदानंतर संकलित 
केल्या गेलेल्या यजुर्वेदांत कांही तीथकरांचीं नांवें सांपडतात व्याचेंहि 
कारण हेंच असावें 
जेव्हा वेदिक धर्म यज्ञप्रधान वनला व पुरोहितांचें प्रावल्य बाढलें : 
सावेब्ठी लोकांस ह्यासंवंधी खाभाविक वीट आला, याचा उल्लेख वर 
आहढछाच आहे. ही एखादी आकस्मिक घटना नसून शुष्क क्रिया कांडाच्या 
विरुद्ध असलेल्या श्रमण संस्कृतीने केलेल्या विरोधाचा हा परिणाम 
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शआहे की,ज्या संस्कृतीचे प्रणेते सगवान्‌ ऋषभदेव होते व त्यामुद्लेच उप- 
निपदांची रचना केली गेली. ही करतांना वेदांचें प्रामाण्य तर मानलें गले, 
परंतु टांतून प्राप्त होणारी विद्या ही पराविद्या नव्हे ती अपरा म्हणजे निन्न- 
श्रेणीची आहे हैं सांगूत आत्मज्ञान हीच पराविद्या होय हेंच उच्च स्वरूपाचे 
ज्ञान होय असें त्यांतून सांगितलें गेलें.याप्रमाणे उपनिपदांनी उच आध्या- 
त्मिक सिद्धांताचें प्रतिपादन तर केले,परंतु वैदिक क्रियाकांडाचा विरोध मात्र 
केला नाही. सर राधाकृष्णन यांच्या मताग्रमाणे' “ ज्यावेरी समाज 
आध्यात्मिक सिद्धांतांत अकाख्य श्रद्धा ठेवावी असे इच्छित होता त्यावेीं 
उपनिपदांतून व्यास बगल देण्याच्या नीतीचें अवलूचन झालेलें दिसन 
येतें, ते आत्म्यास सर्व वाद्य प्रइीच्या बंधनांतृन खतंत्र करण्याच्या 
इच्छेने प्रारंभ तर करतात. परंतु अखेर मात्र ह्याच त्या जुन्या पुराण्या 
बाह्य अवृत्तीचा फास आवब्ण््यांत होते. जीवन्ताचा नत्रीच आदरशी स्थापित 
करण्याएऐवजी ते जुनाट मार्गाचाच प्रसार करीत असलेले दिसून चेतात. 
आध्यात्मिक साम्राज्याचा उपदेश देणे वेगछ व अध्यात्माची स्थापना 
करणें हें आगेंच. ध्या दोन्‍्दी एकमेकांपासून अगदीच भिन्न गोष्टी 
आहित. उपनिपदांनी प्राचीन वेदिक क्रियाकांडास उच्च अध्यात्म-बादादीं 
जोडण्याचा प्रयत्न केला; परंतु तत्कालीन पीढीने त्यामध्ये कांहीय 
अभिरूुची दाखविली नाही.म्हणूनच उपनिषदांचा उच्च अध्यात्मदाद लोक 
प्रिय होऊं शकला तनाही. ल्याने संपूर्ण समाज़ाच्या सनाची पकड़ फथीय 
घेतली नाही. एकीकडे अशी परिस्थिति असतांता दुसरीकड़े चातिक 
धर्म अजूनहि वलशाली होता. त्याचा परिणाम कसा झालछा छी, परा- 
विद्या अर्थात्‌ वचन ज्ञान हैं अपराविधेकरवी संपूर्ण पराभूद पायले,! 
भारतांतील एका सर्वमान्च तस्तवेत्त्याच्या बरीजड़ सिविधभावरूस 
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दर्शन की, ज्याच्या मुव्यशी अहंकार, अतिशयोक्ति व दुरमिमान यांनी 
व्याप्त, धर्म असतो तें. विचारशील पुरुपांना कधीच संतुष्ट करूं 
शकत नाही, किंवा जनतेछाहि दीघकाव्य्पयत संतुष्ट ठेऊं शकत नादी, 
यानंतर अशा प्रकारचा काव्य आछा की, जेव्हा या विद्रोह्दास ( वंडास ) 
' आणखोी चांगल्या रीतीने सफल करण्याचा प्रयत्न केला गेला. उपनिप- 
दांचा ब्रह्मयाद किंवा वेदांचा वहदेवतावाद, उपनिपदांचें आध्यात्मिक 
जीवन किंवा बेदांचें याज्ञिक फरियाकांड, उपनिपदांचा मोश्न व संसार 
आणि वेदांचा खर्ग व नरक हा तर्कविरुद्ध संयोग अधिक दिवस पर्वत 
चार शकत नव्हता. द्यामुले पुनर्निर्माणाची अर्त्रत जरूरी होती. काव्य 
अशा भप्रकारच्या धर्माची चातकासारखी प्रतीक्षा करूं छागछा दोता 
की, जो वासविक गंभीर व अधिक आध्यात्मिक असेल आपि सर्व: 
'साधारंण मनुष्यांच्या देनंदिन जीवनांत उतरूं शकेल वा प्रवेश करू 
'शकेल, धार्मिक सिद्धांतांचें उचित संमिश्रण करण्यापृर्वी हैं आवदयक 
होतें की, सिद्धांत विषयक ते वनावटी नकली संबंध तोढले जाबेत फी 
जे परस्पर अत्यत विसंगत असल्याचें सुस्पष्ठ झा्ले होतें. बौद्ध, जैन व 
घार्वाक यांनी प्रचलित धर्माच्या चनावटी स्थितीवर हृद्मा चहविला 
वयांपैकी पहिल्‍या दोधांनी आत्म्याच्या नेतिक आवइयकत्तेवर भर देझन 
नवनिर्मितीचा प्रयत्न केला. तोहि द्यांचा प्रयत्न क्रांतिकारी स्वरूपाया 
होता. पहिली गोष्ट त्यांनी उपनिपदांच्या अह्रवादास (लॉफिए्शो 
रएशहत 87 ) पूर्णत्व आणण्याया प्रयत्त केला थे दुसरी गोष्ट 
न्हणजे ट्ांचें असें ठाम मत होतें की, आ्ाह्मणांच्या प्रभुल्ापासून नहणले 
याज्ञिक क्रियाकांड किंचा प्रचलित धर्मापासून सर्वतंत्र स्वनंत्र ध्याययास 
हवें. भगवदगीता व तदनंतरच्या उपनिपदांनी पृर्वचीचा ढांचा कायम 
ठेवण्याचा व पहिल्या पेक्षाहि अधिक कट्टरतेने तकेविरुद्ध सिद्धांतोंय 
संमिशन्नण करण्याचा प्रयत्त केला. चागमाणे इपनिपद काल्ानेतर अचडित 


श्८८ जैनघम 


धर्माचें एक उम्रपंथी ब दुसरे स्थिति-पालक भ्श्ञा प्रकारे विरोध करणा- - 
रांचीं केंद्रें मारताच्या निरनिराब्य्या भागांत स्थापन झालीं. पूर्वेकडे वौद्ध 
व जैनधर्माने आपले पाय पक्के रोबके व भगवद्गीतेने आपला प्राचीन 
बालेकिल्ला असलेल्या पश्चिमेकडे आपला पाय पक्का रोवला, हे 
बरीछ चित्रणांत जैनधर्म व बोद्धधर्माच्या उत्थापनाचा मुद्दा येतो 
द्यावेढ्ी सर राधाकृष्णन॒हि' ह्याच म्हणजे 'जेनधर्माने उपनिपदांतील 
तत्त्वांचा स्वीकार केला आहे- या जुन्या प्रतिपादनाची पुनरावृत्ति करीत 
आहेत असें वाटते. परंतु पैदिकधर्म व उपनिषदांच्या सिद्धांतांचें मिश्रण हें 
तकविरुद्ध असल्याचें दाखबून पाश्चनाथ हे जैनधर्मांचे तीथकर होते व 
ब्ांचा निर्वाणकाल इ.स.पूर्वी ७७६. आहे, हैँ मानून शिवाय जेनधर्म , 
द्याहि अगोदर द्ोता हेँहि मानून जे उपनिषदांचें सिद्धांत जैन- 
धर्माशी मे खातात पण वैदिक धर्माशी मेब्ठ खात नाहीत, ते जैन- 
धर्माचे सिद्धांत असल्याचे मानण्यास डक्टिर संभवतं: तयार नाहीत; 
परंतु द्यांनीच वेदिक काछाचा जो आराखडा काढला जाहे, त्यावरूनच 
हैं सिद्ध होतें की, वैदिक क्रियाकांडाचा विरोध झाला व जनतेस तें 
क्रियाकांड आबडेनासें झालें तेव्हा बेदिकांनी आपली स्थिति कायम 
ठेवण्यासाठी आपल्या विरोधी धर्मातीछ- ज्यांत जैनधर्म प्रमुख होता 
वा धर्माच्या- आध्यात्मिक तत्त्वावर उपनिषदांची रचना केली. 
परंतु अध्यात्माच्या गोष्टी करीत असतांनाच समर्थन मात्र पेदिक क्रिया- - 
कांडाचें करीत होते. त्यामुब्ठे त्याचे विरोधी गट कायम होते, फलतः 
विरोध वाढूं छागछा. अशाच सुमारास भ० पाश्वनाथ झाले. त्यांनी 
आपल्या उपदेशांनी आपला प्रभाव वराचसा दाखविलछा. त्यांच्यानंतर 
जव॒बछ् जबछू २०० वर्षोानीच विहारमध्ये भ० महावीर ब बुद्धांचा - 
'जन्म झाछा. वैदिक धर्मकार्छी विचारशासत्र ही केवः उच्च. विद्यनांचीच 
वस्तु झालेली होती. परंतु या कार्य त्थाचा प्रचार साधारण जनतेंत्‌ 
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होऊ छागला होता. भ० पाश्चनाधांनी ७० वर्षपयत ठिकठिकाणी विहार 
करून सर्व साधारण जनतेंत धर्माचा उपदेश दिला. त्याचेंच अनुकरण 
भ० महावीर व बुद्धांनी नंतर केले. आपल्या आध्यात्मिक विचारांना 
व्याचहारिक रूप देण्याकड़े व आपल्या विचाराप्रमाणे जीवन व्यतीत 
. करण्याच्या प्रवृत्तीकडेच या काव्यंत विशेष लक्ष दिलें गेलें, कारण 
वरीछ महापुरुषांनी तेंच केलेलें होतें. वेदिक-युगांत इंद्र, वरुण इत्यादीची 
देवता समजून पूजा होत होती; परंतु वरील धर्मामध्ये मनुष्यांयें 
जीवन उन्नत बनवून त्यामध्ये देवत्याची प्रतिष्ठा करवून त्याचीच पूजा 
केली जात होती, विरोधकांच्या या सिद्धांतांनी वैदिक धर्माची स्थिति 
एकदम डामाडोल झाली- ती स्थिति टिकविण्यासाठी पुनः कांही नवीन 
गोष्टी आत्मसात्‌ करण्याची अशीच आवश्यकता त्यांना प्रतीत होऊं 
छागली की, जशी आवश्यकता उपनिपदांची रचना होण्यापूर्यी प्रतीत 
होऊं छागली होती. अशा वेलेला रामायण व महाभारताचा उदय 
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१ सर राधाक्ृण्णन्‌ लिहितात-- ज्यावेढीं सर्वतामान्य छोकाची आाप्या- 
, त्मिक चेतता व जिज्ञासा उपनियदांच्या निःशधबत विद्यारसरणीने, वेदच्या 
दिखावटी देवतांनी तसेच जँन व वीद्धांच्या ने तिक सिद्धांताच्या से दिप्प झादर्श- 
वादाने तृप्त होऊं शकलो नाही त्यावेद्ती नवनिर्भितीज्या आापम्यकतेने एक्ग 
धर्मास जन्म दिला; जो पर्णपणे कार्ट कोर नियमदद तर नच्हता पे उप 
निपदांच्या धमपिक्षा मात्र अधिक संतोपप्रद हाता. त्या धर्मान सं दिश्ध झारि 
शुष्क इंश्वराच्या मोबदल्यांत एक जिदेत व मानवात््या आदोबर्या 
भात्मा दिला. भागवतयगोता, जी मध्ये कृप्याना विष्णं्दे अदतार घ उपरिदर्दार 
परव्रह्म मानछेले आहे. पंचरात्र संप्रदाय वे व्वेदाश्वतर व झ्नेंन ह 
उपनिपदांता दरंवधर्म यादाक्लीं झाछेल्या घामित फंसीमी करो उाएत. 7 
घन फिल्ॉसॉफी पृष्ठ २७७५-७६) 


॥।॒ 
तीस पर 
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दवाणवहादु दूर एप पस्दामा अध्यवार पाना सुद्ा शत एइशारतवा दर 
< 
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झाला. राम आणि कृष्णांना ईश्वरांचा अवतार मानून मनुष्यामधील 
देवत्वाच्या प्रतिष्ठेकेड आकर्षित होणान्या सर्वसाधारण जनतेलछा त्या- 
पासून पराबृत्त केलें. जैन व बौद्ध धर्मात स्ली किंवा शूद्रांनाहि धर्मा: 
चरणाचा अधिकार होता. परंतु वेदांचें पठन पाठन सुध्दा या दोधा- 
करितांहि त्याज्य होतें. त्याची पूर्ति महाभारताने केठी. जनतेची रुची 
अहिंसेकडे खत:च नव्हे दर वेदविरोधी वर सांगितंलेल्या कारणामुक्ठे 
बाहूं छागलेली होती व त्याच कारणामुदे पशुयज्ञ ही वाव टीकेचा व 
घृणेचा विषय वनूं छागली होती. अशा बेछ्ठी महाभारतांत एका कथेने 
पशुयज्ञ वाईट असल्याचें सांगून हवी-यक्ष श्रेष्ठ असल्याचें दाखविलें 
आहे. नारायण खंडांत सांगितलें आहे की, वसूने हवी-यज्ञ केछा व 
त्यावर प्रसन्न होझन विष्णूनी यज्ञ द्रव्याचा प्रत्यक्ष खतःहूनच स्वीकार 
केला. हैं सर्व पाहुन निःपक्षपाती विद्वानांचें असें मत झालें की. 





घारा प्रगट केली, ते लिहितात- त्यावेछीं एका अजश्ञा धर्माची जरूरी होती 
जो ब्राह्मणधर्माच्या या पुन्निर्माण काहांत वौद्ध धर्माच्या विरोधामष्ये 
जनतेला अधिक प्रभावित करण्यास समर्थ होता. त्यासाठी एक मानवी. देवता 
आणि त्या देवतेच्या पूजाविधिची आवश्यकता होती.” औजण॑श्ाए 
5999 72. 588 प हे रे 


प्रसिद्ध इतिहासज्न स्व० ओजझाजी यांनी सुद्धा लिहिलें आहे की,- बौद्ध 
व जैनधर्माच्या, प्रचाराने वँदिकर्माला फार मोठी-ठेस पोहोंचली -इतकेच 
नब्हे तर त्यामध्ये परिवेतंव करणें भाग पडलें.-त्यास कालमानानुसार नब्या 
'सांच्यामव्ये ओतर्णें भागपडल्यामुछे त्याचें. रूप पौराणिक धर्म असें बनकलें.. 
त्य|मच्ये वौद्ध व जैनांशी मेक  खाणान्याः धर्मासंवंघी पुप्कछशा -नवनवीन 
ठावींचा प्रवेश केला गेला; इतकेच नाही तर बुद्ध देवाची विष्णच्या अवतारा- 
थध्ये. गणना झाली. व मांसाशनाचा. थोड्चाफार प्रमाणांत निषेध करावाच 
छामला. राजपुतानेका इतिहास प्र. खं. १०-११ 


०5 
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महाभारत हे भ्रमण संस्क्ृतीने प्रभावित झालेले होते. 

धर्मात आचार विचारांच्या आदान-प्रदानांची प्रथा पुष्कन् 
काव्यपासून सारखी चारढंच राहिलेली आहे. एकेवेढी 'हिंद तत्त्व- 
ज्ञाननो इतिहास” या ग्रंथाचे लेखक श्री नर्मदाशंकर देवशकर मेहता 
यांनी “जैन व हिंदूंच्या आपआपसांतील संस्कारांचें आदान प्रदान” 
या: विषयावर गुजराथीमध्ये चोलत असतांना सांगितलें होतें की, 
भारत वर्षाचे मुख्य तीन धर्म एक ब्राह्मणधर्म (हिंदुधर्म ) दुसरा 
बौद्धवर्म व तिसरा जैनधर्म. यांपेकी वौद्धवर्म आपत्या जन्ममूर्मीतून 
नाहीसा झाला व शिल्लकक दोन धर्म कोणदया कारणांनी टिकून राहिले 
यावर विद्वानांनी अनेक प्रकारे विचार केला आहे. मीहि आपल्या 
बुद्धितुसार जो विचार केछा व्यावरून मला असे वाटतें की, दुसच्या 
धर्माचें आचार विचार आपसल्यांत सामावून घेण्याची अज्भुत शक्ति 
ब्राह्मणांत आहे. यथा शक्तीच्या प्रभावांने ते दुसस्याची बस्तु आपर्ीशी 
करूस टाकतात. ज्याप्रमाणे एसादी मोठी चेल छोव्याशा शझाहयवर 
लागली असेल तर ती टााझ्ाढाचे सर्च रस स्वत:च झोपण फरून सर्वन्न 
पसरते. व ह्याछा आधार देणान्या वृक्षारे दशनहि होऊ शकत नाही, 
इतकी दास ती आवदन टाकते. द्याचप्रमाणे ब्राद्मगच्या आयार 
विचारांब्या गुतागुंतीत जेब्हा दुसन्या घर्माचा आचार विचार प्रवेश 
करतो तेव्द्ा तो श्राह्मणांचा होऊून बसतो. व नंतर तो सुछांव कोणाचा 
होता याचा निर्णय करणंहि अशक्‍्य शोऋन जातें. व्याम्णणांन्या या 
आत्मसात्‌ करण्याच्या शक्तीपुडें दीद्ध धर्म दिकूं शफला माही. बौद्ध 
धर्माने आपले खत्व थ व्यक्तित्व जमविण्यासादी आाष्ग पर्माच्या 
खण्डनार्थ अधिक यम फेहे. ह्यामुछे दोन्‍्दी घर्माच्या समुयायांद 
द्वेप व निदासभाव पसरत्य. छुसरें, ऋ्राण्पंनी सम घर्राटाद फऋषण 


जी + 
शत 6 
ब 


कक कर किक चल 
करण्यायाग्य गोष्टी अरुण कंल्यदा प सान्तान्द जाशाजन्नद हइसनुय अर 
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भासविलें की, बौद्ध धर्माचा मुख्य सार ज्याला म्हणतात तो आपल्या 
वैदिकांपासूनच वोद्धांनी घेतलेला आहे. ज्ाह्मणाचें हें. व्याप्तिजाल! 
समजून ध्यावयाचें असेल तर खालील मुद्यावर बिचार करावा 

(१) भगवान्‌ बुद्धास विष्णूचा अवतार मानले. व आपोआपच 
द्यांचा दया-धर्म वेष्णवांत समाविष्ट झाला 

(२) त्राह्मणांच्या यज्ञ व श्राध्दांत गोवध केला जात असे, दास ' 
ट्यांनी 'कलियाह्म! ठरवून सोडून दिलें, 

(३) बुध्दाच्या शरीराचे अंश घेऊन जे रथयात्रादि उत्सव होत _ 
होते ते वेष्णवाच्या रथयात्रारूपने परिणत झाले. ह 

(४) वोध्दांचे जातपांतींथ्या खंडना संगंधीचे आचार-विचार 
त्रह्मवादांत समाविष्ठ केले गेले 

(५) बोध्द धर्माचे पंचचुध्द शेवर्धर्माच्या पंचमुख शिवांत 
समाविष्ठ झालि 

(६) अश्वघोपाचें बजसूचि प्रकरण' जें जातिभेदा्ें विध्य॑सक 
आहि, तें कब्ता न कब्त त्राह्मणांच्या उपनिपदांत उपनिषदरूपाने 
समाविष्ट झालछिं, | 

(७) आाह्मणांचे परिव्राजक व वीध्द भिन्ठु आ्रह्यण-शरसण (अश्रमण) 
रूपाने एकमेक झाले 

या प्रकारे बोध्द धर्म अनेक तप्हेने सध्याच्या हिंदूरर्माच्या 
अंगप्रतगामध्ये सर्वत्र जाउऊन चसला असें झालें, तसेच शंकरवेदांताल्‍्या 
भायावादांत बोध्द विज्ञानवादीयांचा मायावाद इतक्या गुप्त रीतीने 
समाविष्ट केछा की जणु सायाबाद अगदी उपनिपदांतुनच निघालेला 
असावा; असा दइृढ समज हिंद वेदांतीयांचा झाला आणि.जे 
आचार विचार पचले जाऊं शकत नव्हते, जसे “क्षणिक-बाद, अपोह- 
बाद बगैरे लांना वौध्दांचा पाखंड म्हणून निरूपण करण्यांत आलें व , 
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ब्डॉफि 


पौराणिक रूपांत हिंदुधर्माें नवीन दुकान उचढलें गेलें. परिणाम 
असा ज्वाला की, बौद्ध धर्म आर्यावर्तातून लुप्तप्राय ब्लाला. जे अभ्यासू 
आदत ते ही वस्तुस्थिति सहजरीतीने समजू शक्रतील. 
यात्रमाणे वोद्ध धर्माचा लोप होण्यावाचत आपले विचार प्रगट फेल्या- 
नंतर मेहताजींनी ब्राह्मण धर्मीय हिंदूंनी कोणत ग्राह्मांश किया गुण ऊैना- 
पासून घेतले,हें सांगतांना ते म्हणदाव “यज्ञ हिंसेवहल अरुचि दाखबिणारे 
प्रथम सांख्याचाये कपिल होते, ह्यांनी यज्ञकर्म सदोपकर्म असल्यायें 
सांगितललें व विशिष्ट यज्ञापासून खगे मित्रत असला तरी स्वगे- 
सुखाचा काल संपल्यानंतर तो हिंसेचें फल दिल्याशिवाय राह्यत नाद्दी, 
असे सांगितलें.” त्यानंतर भागवत संग्रदायांत बासुद्रेब श्रीक्षप्णांनी 
अहिंसेचें कथन केलें. परंतु भ०८ श्रीकृष्णांच्या यादव कुब्यंव मदिश- 
पान चालत आशस्यामुछ्ठे मद्याच्या अनुपंगाने होणारी छिसा सर्चप्रकरार 
दूर होऊं शकली नाही. कुरुपांचाल युद्धाचें वेछी आपआपसांतील 
वैरामुछे रौद्रध्यान व आततंध्यानाशियाय इतर धर्मध्यान व गुझ॒ध्यानास 
जागाच नव्हती, सरते शेवटी हिंसा पूर्ण बेगाने बाई लागछी. 
भागवत धर्म अहिंसेचा पक्षपाती असूनहि हिंसा रोडूं शकला नदी. 
यावेहीं अहिसेचे पाछुन करणार यतिलन सुक्षा होते. परंतु से बनाने 
राहात असत. अहिंसेवर जोर देणान्या यरतीचा एक दंगे मुंइक शाम्येचा 
होता; परंतु तोहि हैं मानण्यास तयार नहा की, वेदांतील हिंसा 
ही वेदप्रतिगादित असूनहि गोण खरूपाती फिंया इहफ्या धर्म 
स्वरूपाची आहे. 
#४हिसा अथवा प्राणातिपात्त द दापरय आहे. ज्या जीवास शोद्द 
र्गाकड़े जावचादें आहे ल्याने या दापादा परिपूर्ण त्याग करपण्या- 
साठी अधिक प्रमाणांत प्रचत्म केंटे पाएिजन व प्राणिययास्या 
योगाने देवतांना संतुष्ट करण्यादी ना पपधर्म झिंया दिघम 
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जेनधर्म उपनिषदापासून' निधाछा आहे व म्हणून तो हिंदूधर्माचें 

बंडखोर पोर ? आहे” ही कल्पना संपूर्णणणे चुकीची आहे. जेनथर्म 
एक खतंत्र धर्म आहे, त्याचे आद्य प्रणते तीथकर श्री ऋषभदेव होते व 
ते राम आणि क्ृष्णांच्याहि अगोदर झाले होते की, ज्यांना हिंदूंनी 
विष्णूचा अवतार मानलेलें आहे. द्यांच्या विचारांची छाया उपनिपदांत 
' पाहावयास सिव्ठते. ही गोष्ट उपनिपद्‌ू-विचारणा' या पुस्तकाच्या खालील 
शद्वावरून अधिक स्पष्ट होते. (पान २०१ ) 

८ जपनिपदोंना छेवटना भागमाँ वेदवाह्य विचारबाला साधुओंना 
आचारविचारो अरण्यवासीओंमो पेठेला जणाय छे, अने तेमा जैन अने 
वोद्ध सिध्दान्तोंना प्रथम बीजे उग्योँ होय एम जणाय छे | उदाहरण 
तरीके 'सर्च जीव त्रह्मचक्रमो हंस एटले जीव भर छे, जीवघन परमात्मा 
छे, 'केटछाक परमहंसी अने निम्नेन्थ शुकुध्यान परायण हता ” आ बिगेरे 
उपनिषद्‌ वाक्‍्यों श्रीमहावीर पूर्वभावी निम्नेन्‍्थ साधुओंना घिचारोंना 
पूर्व रूप छे। जेनोता आद्य तीथेक्कर ऋपभदेव आ चर्गना निम्नन्ध 
साधु ह॒ता | अने पाछव्यथी तेसने हिन्दुर्मीओए विप्णुना अबतार 
सान्‍्या छे । ” 

हिंदूधर्म व जैनधर्माच्या सिध्दांवामध्ये मूलभूव पृष्कश्य फरक 
आहे. जैन वेदांना प्रमाण सानत नाहींत. स्मृतिर्मथ किया प्राप्मणाय 
दुसरे कोणतेहि मंथ प्रमाणभूत मानत नादीत. चाशिय्ाय दोधांगदि 
महत्वाचो भेद असा आहे की. जेनधर्माची धार्मिक रत्चें द त्यांची 





१ जमेन विद्ान्‌ रलेजपेन यांतो आपत्या जैनधर्म दागदः प्रपामण्ये समूद 
केलें आहे की, प्रो6 ह॒टेफेचे महपपें लाएे फी प्रद्यसोग भाणि मकियेश झाधि 
मुक्तिविपयक जेनमान्यता उपनिषर्दाच्या भावनेरेसा निराहक्‍्तोच हा:. था दर 
वबादी समान असूं शकत नाहीत. दोन्‍्ही सधीदा जेसामण कगे ते गेंद 


शाद्विक जाहे 


बे शलक 


मांडणी सरब्य व निश्चित आहे परंतु हिंदधर्मात परस्पर विरोधी अनेक 
सिध्दांत आहेत व ते सब आपलेच विचार सत्य असस्याचा दावा 
करतात. हिंद ईश्वरास संष्टि--नियन्ता व सृष्टिकर्ता मानतात. तसे जन 
मानत नाहीत, हिंदू युगायुगांत जगाची सृष्टि व प्रढ्य या गोष्टी 
माननात तर जैन हैं जग अनादिअनंत असल्याचे मानतात, हिंदू असे 
मानतात की, हा सनातन धर्म ईश्वराच्या प्रेरणने त्रह्मदेवाने प्रगट केला 
आहे तर जैनी असे मानतात की, युगायुगांत तीथकर होतात व ते . 
आपल्या जीवनाच्या अनुभवावर अधिप्ठित अशा सत्य धर्माचा उपदेश 
देतात. हिंदु कत्पनाप्रमाणे देवता मोक्ष प्राप्त करूं शकतात तर जैनमता- 
प्रमाणे मुक्ति ही केवछ सानवीय अधिकाराची वस्तु दे, जर देवतांना 
मोक्ष प्राप्त करण्याची इच्छा असेल तर त्यांना मनुष्य योनींत जन्म घेतला 
पाहिजे व कंर्माचा नाश करण्यासाठी तप केलें पाहिजे असे आहे. हिंदु 
कर्मास अच्ष्ट सत्ताक या खरूपांव मानतात, तर जैन मताप्रमाणे कर्म 
हैँ सूक्ष्म पौद्ञछिक तत्त्व असून तें जीवाच्या कियेने जीवाकडे आश्ृष्ट 
होऊत त्याचा जीवाशी वंध होतो असे आहे. हिंदुधर्म मताप्रमाणे 
ईंश्वराची भाक्ति केल्याने व्याच्या कृपेने मजुष्यास सुखछाभ होतो. तर 
जैन मान्यतेप्रमाणे आपल्या चांगल्या किंवा बाईट कर्माना अजुसरून 
जीव स्वतः सुखी किंचा दुःखी होतो असे आहे. हिंदु असे मानतात 
की, मुक्त झालेला जीव बैकुंठांत दीघ कालपयेत सुख भोगतो किंवा 

ब्रह्मांत छीन होतो. पण जैनाचें असे मत आहे की, मुक्तजीब छोकाच्या 
अग्रभारीं कायमचें विराजमान असतात. जैनधर्मोत धर्म-द्रव्य, अधरम- 
द्रव्य, गुणयान, मार्गंणा बगैर अनेक तत्त्वें अशी आहेत की, तीं हिंदु- 
धरम्मांत मुछठीच नाहीत. तसेच जेनन्यायांतहि स्थाह्माद, नय, निश्चेष 
इल्मादि पुप्कन्शों अशीं तत्त्व आहेत की, जीं जैनेतर न्यायांत पाहण्यास 
मुओेच मिब्त नाहीत॑. अशा प्रकारचे हे सर्व भेद अस्तांनाहि <दोन्‍्ही 
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धर्माच्या अनुयायाच्या मध्ये सांस्कृतिक दृष्टीने आज एकरूपता दिसून 
थेत्ते व कांही जाती अशा आहित की, ज्यांव दोन्ही धर्माच अनुयायी 
आढ्व्यदात व हद्यांचा आपआपसांत रोटी-बेटी व्यचह्ाार स॒ुध्दा चार 
असतो. 

ह २ जेनघर्म व वीद्धरर्म 
._. _- सुखातीस अनेक विद्दानांचें असे मत दोतें की, जेसधर्म बोध्द- 

धर्माची शाखा आहे. परंतु सख्वगीय याकोबी यांनी हा भ्रम दूर केला व 
असें स्पष्टपरणं सिध्द केलें की, हे दोन्ही खतेत्र धर्म आहेत व या दोहोंत 
जी कांही समानता आहे ट्याचरून असे सिध्द होऊं शकत नाही की, 
एका धर्मातून दुसरा धर्म निघालेला आहे. 

दोंहोंतील समानता. 
जैनधर्म व वोध्दर्धर्मात अनेक प्रकारची समानता दिसते. दोधेहि 

बैद प्रमाण मानीत नाहीत. दोघेहि यज्ञ हिंसेचे विशेधी आहत. दोघेटि 
जगन्नियंता या खरूपांत ईशखराची सत्ता सानीत नाहीत, पुरुषपामध्य देव- 
स्वाची स्थापना करून ह्याची पूजा करावी असे दोधांचेंद्षि मद आए 
दोधेहि अहिंसा सिध्दांतादे अनुयायी आहेत, दोधांच्याहि संघांद स्माथृ 
व साध्वीना महत्वपूर्ण खान प्राप्त आहे. था चरील समाननेशिवाय 
आणखीहि महत्वाची समानता अशी आाहे की. महावीर य बल है 
दोघेहि समकालीन होते व दोघांचाहि, जन्म विटारमध्य साला होता 
तसेच महावीरांच्या वडीलांचें नांव सिध्दार्थ होते व देच नांद रूमारा- 
बस्ेत बुध्दाचेंहि होतें. बुष्दाच्या पत्नीचें नांच यशाधरा है. 
संप्रदायाच्या मान्यतेनुसार महावीरांच्या पत्नी्चे मांयदि यशादरा होने. 
परंतु या सर्व समानता असूनहि दोन्दी घर्माद जो मौलिक झण्फ भाहे 
स्यावरून हे दोन्‍्दी घर्स अलग अलग असस्यायें स्पष्ट दिसतें 


३२९८ जैनचम 


दोघांतील भेद 


दोघांचे धार्मिक ग्रंथ निराझे आहेत. इतिहास निराब्य आहें 
कथाहि निराक्या आहेत, इतकेच नव्हे तर धामिक सिध्दांतहि अगदी 
निराछे आहेत. जेनधर्म नित्य व अमीतिक जीव तत्त्वा्चें अस्तित्व 
मानतो व असेंहि मानतो की, जोपयत हा जीव पौद्ठछिक कर्मारी 
बांधछा गेला आहे तोषयत तो संसारांत राहतो व नंतर मुक्त होझन बर 
सिध्द्शिलिबर जाऊअन विराजमान होते व अनंत कारूपयेत आत्मिक गुणांत 
मम्न राहून शाश्वत सुख भोगतो. परंतु वोध्द जीव तत्त्वाछा मानत नाहीत 
दयांच्या मताप्रमाणे ज्यास आत्मा किंवा जीव म्हणतात तो नित्य पदार्थ 
नसून क्षणिक धर्माची एक संतान-परंपरा आंहे व या संतान परंपरेचा 
विनाश हाच मोक्ष आहे. जसे तेल व बत्ती ही जव्यल्यावर दीपकांचा 
आपोआव नाश होतो, द्याचअ्रमाणे या संतान परंपरेचाहि नाश होतो. 
बोद्धर्माचा हा सिद्धांत जैनधर्माच्या सिद्धांतापेक्षा अगंदी उछट भाहे. 


€ महावीर केवल साधूच नव्हते तर ते तपस्वीहि होते; परंतु बोध 
प्राप्त झाल्यानंतर बुद्ध हे तपस्वी राहिले नाहीत केवछ साधूच राहिले 
व द्यॉनी आपला सर्व पुरुषाथ जीवनधर्माकंडे लावा. महा- 
वीरांचें छक्ष्य (ध्येय ) आत्मधर्म राहिलें तर बुध्दाचें छक्ष्य छोक-धर्म 
चनलें. स्थामुछे घुध्द्‌ अधिक प्रसिध्दीस आले. याचा अर्थ असा नाही 
की, महावीर छोक-समाजापासून दूर राह्मत होते. अहेत झाल्यानंतर 
ब्यांनीहि लोक-समाजासाठी विहार केल्य. बुध्दाप्रमाणेच त्यांचे अनेक 
शिष्य होते. त्यांचा एक संघहि होता व हा संघ पसरलाहि. परंतु 
भारताच्या सीमेच्या वाहेर याचा फैडाब झाला नाही.! 


महावीर व वुध्दांच्या जीवनांतील वरीरू विश्लेषण करून जर्मन _ 
विह्वान्‌ श्रो० छईमन पुढे लिहिवात- “भ, महावीर विशेषतः अंतर्मुख . 
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प्रवृत्तीचे .होते.व बुद्ध जनतामिमुख खभावाच्रे होते. महावीर लोक- 
समाजांत मिसव्य्ण्यापासून दूर राहत असत व बुद्ध छोक-समाजाची- 
सेवा करीत असत; ही गोष्ट या प्रसंगावरून अधिकच स्पष्ट होते की 
जर कोणी बुद्धांचा शिष्य द्यांता जेपण्याचें आमंत्रण देई तर ते द्ाचा 
खीकार करून व्याच्या घरीं जात असत. परंतु महावीर असे मानत होते 
की; समाज-जीवनावरोवर साधूंचा अशा प्रकारचा संबंध ठीक नाही. 
आणखी असें की, बुद्ध रस्याने जात असतां कोणाशञीहि चोलणी फरीत 
असत व ते आपल्या आचार बविचारांव फेरफार करीत करीत लोकांना 
उपदेश देत असत व आपयल्यांत मिसद्धून घेण्याच्या पद्धत्ींवहि फेरफार 
करीत असत, परंतु महावीरांच्या वावतींत ही मोष्ट दिसन येत नाही, 
आध्यात्मिक उपदेश करण्यासाटी किंवा पाठ देण्यासाटी त्यांनी कर्पी 
कोणास वोलाविले असे दिसून येंत नाही. ज़र कोणी मरुप्य धार्मिक 
चर्चा करण्यासाठी त्यांच्याजवब्ः गेला तर महावीर आपल्या नाफेर 
सिध्दांतांना अनुसरून त्थाचें उत्तर देत होते; परंतु ते व्यापासन अपेक्षा 
करीत नसत. म्हणून वर सांगितलेल्या कारणावरून जनधम ब बोध्द- 
धर्म हे दोनन्‍्द्दी खतंत्र आहेत, एकांतून दुसरा निघालेला नाही; अरे 
असले तरी दीघैकालपयत दोन्‍्हीहि धर्म एकाच छ्षेत्रांत दीधफाल्पयन 
नांवरूपाला आले. म्हणून एकाचा दुसस्यायर परिणाम हाला मसेग्ट 
असें म्हणवत नाही 
३ जैनधर्म व मुसलसान धर्म. 
मुसलमानी धर्माचा उदय भरबस्थानांत ग़्राला असव्य नरी फिल्येड: 
शतकेययत दोन्ही धर्माचा भारतांत॑गत या मात्याने नियाद संबंध गाधिला 


व एकाचा दुसच्यावर छांदी प्रभावहि पहला आह, मुसलमानों 
अधिक परिणाम जेनांच्या स्थापत्यकला व चित्रशलबर छाठ़ा, नसंघ 
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जैनांच्या खापत्य कलेचा प्रभाव मुसल्मानांच्याहि स्थापत्य' कलेबर 
पडलछा आहे. परंतु थेथे त्याचें प्रयोजन नाही. आमचें प्रयोजन जैन- 
धर्माच्या धार्मिक क्षेत्रामध्ये जेन धर्माचर मुसलमान धर्माचा काय 
प्रभाव पडला त्यावदल आहे; मुसलमान धर्माचा जैनधर्मावर महत्वाचा 
परिणाम तर हा झाला की, जैनवर्मात मूर्तिपूआा-विरोधी अश्ा संत्रदा- 
याचा जन्म झाला. मुसछमानांचा मूर्तिपूजा विरोध व मूर्तिखंडन 
यामुछेच छोंकाशाहा वरगैरेंच्या मनांत ही भावना निर्माण झाली व 
त्यांतूनच स्थानकवासी संप्रदाय व तारण पंथ यांची स्थापना झाली. 
मुसलमान धर्मावर जेनधर्माचा पडलेला प्रभाव दाखवितांना 
प्रोफेसर ग्लेजनप यांनी आपल्या 'जैनिशझ्मम्‌ ? या नांवाच्या प्रंथांत 
2. एल, ५. ॥67677७० यांच्या निवधाचा हवाला देखझन असें 
लिहिले आहे की, अरब कवी व तत्त्ववेत्ते अबूछू अछा यांनी (९७३ ते 
१०५८) आपकले नेतिक सिध्दांत जैनधर्माच्या: प्रभावाने स्थापित केले 
होते. त्याचें वर्णन करतांना क्रेमर थांनी पुढील प्रमाणे लिहिलें आहे की, 
* अबुल्‌ अला केबब्ठ अन्नाहारच करीत असत. दूध सुध्दा पीत नब्हते, 
कारण ते असे मानत की, गाईसम्हशींच्या कांसेतून वासरांच्या हिइ्शाचें 
देखील दूध काढलें जातें त्यागुक्ले तें पापच आहे. जोपयेत शक्‍य 
असेल तोपयत ते आहारहि करीत नव्हते. त्यांनी मधाचा त्याग केलेला 
होता व ते अंडीहि खात नव्हते. आहार व वस्चाच्या दृष्टीने ते संन्‍्याशा- 
प्रमाणेच राह्मत होते. पायांत छांकडाच्या खडावा घालीत असत. कारण 
पशु मारणें व त्याचें कातडें उपयोगांत आणणें हैं पाप समजत असत. 
एके ठिकाणीं नग्न राहण्याचीहि त्यांनी प्रशंसा केली आहे व म्हणत की, 
“ऋतु हेच तुमच्यासाठी संपूर्ण बच्न आहे.'त्यांचें असेंहि महणणें आहे की, 
भिकाच्यास पैसा देण्यापेक्षा माशीस जीवदान देणें अधिक ओछ्ठ आहे.” 
नम्नता, जीवरक्षा, अन्नाहार, मधुत्याग इत्यादि विषयासंबंधीचा - 
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त्यांचा पक्षपात असे दाखवितो की, त्यांच्या विचारावर जेनधर्माचा 
विशेषतः दिगंबर संग्रदायाचा प्रभाव पडलेला होता. अचुल्अलाह 
'* पुष्कछ् विवसपयत बगदाद येथे राहिले होते. हें शहर व्यापाराचें केंद्र 
होते व तेथे गेलेल्या जैन व्यापाच्याशी या कवीचा चांगंला घनिष्ट संबंध 
जोडला गेला असावा हैं अधिक संभवनीय आहे. 


त्यांच्या लेखांवरून असें दिसून येतें की, त्यास भारतांतील अनेक 
धर्माचें ज्ञान होतें. भारतांतील साधु नख काढीत नाह्दीत्त, या गोष्टीचा 
त्यांती उद्लेख केलेला आहे. प्रेत जाव्यण्याची पध्द्त व्यास आवढत असे. 
- भारतांतील साधू चितेच्या अग्नि ज्वालेंत उडी घेतात ही गोष्ट त्यास 
आश्रयेकारक वाटत ,असे. अशा प्रकारच्या मरणास जैन अधमम मानतात 
शक्य झाल्यास आहारांचा त्याग करावा. ? या त्याच्या बचनावरुन 
असें अनुमान करण्यांत येतें की, द्यास जैनांच्या संलेखना व्रताचें शान 
होतें. परंतु हें श्रत तो स्वतः पाद्टं शकत नव्हता या सर्व गोष्टीवरून अ 
बादतें की, त्याचा जैनाशी परिचय झाल्य होता व त्यांचे पुप्कव्य्से 
धार्मिक सिध्दांत या कर्वीनी मानलेले होते. 


घर हे 
७ जन-सूक्त, 
प्राकृत-- ह ु 
१ णो लोगस्सेसणं नरे | .. --आचारांग 


अर्थ:- लोकेपणेचें अनुकरण करूं नये. म्हृणजे दुसच्यांच्या वरवर 
चांगल्या भासणाच्या गोष्टीचें अंधानुकरण करूं नवे 


२ सब्वे पाणा पियाउआ, सुहसाया दुक्‍्खर्पाडिकुल आधियवहा ॥ 
पियजीविणो जीविउकामा, सब्वेरसि जीविये पियं | , -आचारांग, .. 


अर्थ:- सर्व जीवांना आपापले प्राण प्रिय आहेत, सुख प्रिय 

ठ्तें, दु:ख कोणी इच्छित नाहीत; आपला वध व्हावा भरे कोणासंहिं 

वाटत नांही. सर्व जगण्याची इच्छा करतात, (म्हणून सर्वाचें रक्षण 
करावयास पाहिजे. ) 


३ सब्बे जीवा वि इच्छेति जीविड न मरिजिउ | * 
तम्हा पागवह घोर णियाथा बजयेति णे।।  -दशवेकालिफक 


अथ्थे:- सर्व प्राणिमात्रांची जगण्याची इच्छा ;असते. मरावें अरे 
कोणासहि वाटत नाड़ी. म्हणून तिग्रंथ मुनी घोर प्राणिवधाचा ब्याग 
करतात. 


४ णिस्संगो चेब सदा कसायसल्लेहणं कुणदि मिक्खू। 
संगाह उदीतति कसाएं अग्गीव कठ्ठाणि ॥  -शिवार्य, 
अर्थ:-परिग्रह रहित साधूच कपाय कमी करण्यास नेहमी समर्थ 
असतात. ज्याप्रमाणे वाब्यलेलीं छाकुडें अम्रि उत्पन्न करतात व वाढ- 
वितात ट्याप्रमाणे परिअ्रहच कपायांची निर्मिति करतो व वाढवितो. 
५ समसत्तुवंधुवग्गों समसुहृदुक्खों पसेसणिंद्समों । 
समलोटूठकंचणों पुण जीविदमरणे समो समणो || -हुन्दकुन्दु, 
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जे श॒त्रु-मित्र, सुख--दुःख, प्रशंसा-निदा, मातीचें ढेक्लृछ-सोनें 
तसेच जीवन व झत्यु इ. गोष्टी समान मानतात, तेंच श्रमण-जैनसाघु 
दोत. 
. ६ भावरहिओं न सिज्ञइ जइवि तब चरइ कोडिकोडीओ | 
“जम्मंतराई बहुसो लंत्रियहत्थो गल्यिवत्थो || -कुन्दुकुन्द, 
 अर्थ:- जरी कोणी नम्न झाला किंचा हात लांव करून करोडो जन्म- 
पयेत अनेक प्रकारचें तप केलें, जर हें सर्व भावरहित असेल तर 
व्यास सिध्दीची प्राप्ति होत नाही. 
७ जेसिं विसयेसु रदी तेथिं दुःख वियाण सब्भाव ॥ 
जदि त॑ ण हि सब्माव वावारो णत्यि विसयत्य ॥ -कुन्दवुन्द 
अर्थ;- ज्यांची ऐंद्रियिक विपयांत आसक्ति आहे, द्यांनाच स्थाभा- 
विक दुःख होतें असें समज़ावें. कारण असें दुःख होत नसतें तर ते 
विषयोपभोगांच्या प्राप्तीचा प्रयत्तच कशास करतील ९ 
८ वृउ तठ संजमु सीड जिय ए सब्बई अकयस्थ । 
जाव ण ज्ञाणगइ इक्क पद सुद्धउ भाउ पनिन्तु |  -योमीन्लु, 
अर्थ:- जोंपयेत या जीवास आपसल्या पवित्र ग़ुष्द ्वभावाचा बोध 
होत नाही तॉपयेत ब्रत, तप, संयम व शील इ०चें पालन निरर्थक हे. 


६ राए रॉंंगेए हियववष्टए, दउ णे तु॥। 


दृष्पणि मइलइ बिंवु जिम, एहुड जायि पिनेत ॥.. --योगीन्दु 
अर्थ:- ज्याग्रमाणे सलिन आरशांद वोंड स्पष्ररश दिसन साही, 
द्याप्रमाणे रागादि भाषांनी वरबटलेल्या ऋदयांत बीनराग हां 
दृशन होत नाहीं, हैं निश्चितपणे जाणावें, 


हुं०४॑ | लैनधर्म 


झू 


१० जा गण वजाद वयार तरुणियणकडक्खवाणविदधों वि। 


सो चेव सूरसरों रणसूगे णो हत्रइ सूरो ॥ -र्दामी कार्तिकेयं, ५ 


अर्थ:- जे रणांगणांत शौय गाजविताव ते खरे शूर नसून, तरूण 
बक्ियांच्या नेत्रकटाक्षाने ज्यांच हृदय विध्द होत नाही तर उलट 
निर्विकार राहतें, तेच खरे शूरबीर आहेत 


२१ जाह भावद ताह जाह जय ज भावश कार त ज | 


केम्बइ मोक्‍्खु ण अन्थि पर चित्तर सुदिध ण जं जि || योगीन्दु, 


अर्थ:- (वा) जीवा ! तू कोठेहि जा व कांहीहि, कर पण 

जॉपयत तुझे चित्त शुध्द होत नाही, तोंपयत कोणल्याहि प्रकारें तुला 

मोक्ष मिद्ठ शकणार नाही. 

...._ १२ जीववहो अपबहे जीवदवा होइ अप्यणो हु दया । ह 

'विसकंटकी व्य हिंसा परिहरिदव्वा तदों होदि | +-शिवाय  ' ' 

अर्थ:- वास्तविक जीवांचा वध हा आपछाच वध आहे व जीर्वा- 

बर दया ही आपल्यावरच दया आहे. म्हणून विपारी कास्याप्रमाणे 

हिंसेचा दूरूनच त्याग करावयास पाहिजे 


१३ रायदोसाइदीहिं य डहुल्जिइ णेव ज़स्स मणसलिलं | 


सो णिय तश् पिच्छइ ण हु पिच्छइ तस्स विवरीओ || >देवसेन, 
अर्थ:- ज्यायें हृदय रागट्वेपादि विकारांनी दोछायमान होत नाही, 
तो आत्मतत्त्वाचें चिंतन करूं शकतो. उलट रागद्वेषादि विकारांनी ज्याचें 
चित्त प्रक्ल॒त्ध होतें, ्यास आंत्मतत्त्वाचे दशन होत नाही 
+ - सैस्क्ृत-- 


१४ आपदां कृथितः पन्‍्था इन्द्रियाणामसंयमः | 
तजय; संपदा मार्गों बेनेट्ट तेन गम्बताम ॥ 
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.. अर्थ:- इंद्रियांचा असंयस हा आपत्तीचा-दुःखांचा मागे आहे. 
व इंद्रियांशा बश करणें हा संपत्तीचा-सुखाचा मार्ग आहे. यांपेकी 
तुझां जो रुचेल, तो मांगे तूं खीकार 

- १५ हेयोपादियविशान नो चेद्‌ व्यथ: श्रम: श्रुता । >चादीमसिंह, 
अर्थ:- जर शासरें वांचून हेयोपादेय योष्टीचें ज्ञान धा्ले भाही,- 
कशांत आत्म्याचें हित आहे व कशांत अहित आहे हैं समजलें नाही, 
हर श्रुवाभ्यासाचे कष्ट व्यर्थ म्हणावयाचे ! 
१६ को5न्चे यो5कार्यरतः को बधियों यः श्रुणोति न हितानि । 
को मूकी यः कालि ग्रियार्गि वक्‍त मे जानाति ॥ -- प्रश्नात्तर स्ममाला 
अर्थ- आंधव्य कोण ? न करण्यायोग्य चाईठ कार्यात जो लीन 
असतो तो, घबहिया कोण ९ आपल्या हिताची गोष्ट जो ऐकत नाही तो 
मुझा कोण ? ज्यास योग्य वेढीं गोड वचन बोलें समजत नाही हो 
१७ पुण्यस्य फलामिच्छान्त पुण्य नच्छान्त मानवा: | 
फल नेच्छन्ति पापस्थ पाएं कुबेन्ति बत्नतः ॥ «  सुंगमद्राचाय 


फरूं हछ्छित नाहीत. तसेच पापाचें फछ दुःख क्पीच भोग एकिट्स 
नाहींत, परंतु पापकार्यात मात्र अगदी प्रयत्नशील असतात 

१८ तचसत्ानांविहानानां नेग्रन्थ्यमातर सषप्फलस |) 

ने हि झ्थास्यादिानि: साध्यमश्नसन्परतप्ट्लप [| + सना, 

अर्थ:- ले लोक तत्त्वन्ानशन्ध आहेत, त्यांनी विम्रथ होणें, 
व्यर्थ आधे. कारण आह्यराची इतर तांदृस्ः बगर सामु्ी महान 
कैब भोजन शिजविण्यादी भांदी असस्याने भोडन मयार शो 
शकत नाही. 
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१९ गृहस्थों मोक्षमार्गस्थ्रो निर्मेहों नेच मोहबान्‌ू | -_ 
अनगारो गद्दी श्रेयान्‌ निर्मोही मोहिनों मुने: ॥ --  रत्नकरड श्रा०, 
अर्थ:- जे गृहस्थ असूनहि निर्माही आहेत, ते: मोक्षमार्गात 
स्िर्प्रवृत्त आहेत. परंतु जे मुनि असूनहि मोही आहत ते मोक्षमार्गोनि 
* जात नाहीत. ( मोक्षमार्यात स्थित नाहीत. ) म्हणून मोही (मिथ्यात्वी) 
मुनीपेक्षा निर्मोही ग्ृहस्थ श्रेष्ठ आहे. या 3 ल 
' ' २० यथा यथा समायाति संवित्तो तत््वमत्तमम | 
तथा तथा न राचन्ते विपया: सुल्मा अपि॥ + . जाई कर 
२१ यथा यथा मन राचन्ते विपया: सुलभा अपि | 
तथा तथा समायाति संत्षित्तों तत्त्वमुत्तमम्‌ || पूज्यपाद, 
«५. अर्थ:- जसा जसा शुद्ध आत्म्याचा अनुभव येत जातो, तसतसे 
ऐंद्रेियिक विषय भोगणें सुलभ असतांनाहि आवड़त नाही, तसेच 
इंद्रियांचे विषय भोग भोगण सुलभ असतांनाहि ते. भोगण्याची प्रवृत्ती 
कसी कमी होत जाते, तसतसे आत्म तत्त्वाचा अनुभव अधिकाधिंक 
येत जातो 
'. २२ अपकुवति कोपस्चेत्‌ कि न कोपाय कुप्यंसि | 
निवर्गस्यापवर्गस्थ जीवितस्य च'नाशिने || -- , वादीमसिंह, 
अर्थ:- जर अपकार -करणान्यावर राग करावयाचा, तर 'मग 
क्रोधावरच का क्रोध करूं नये ? कारण क्रोध हा' धर्म, . अर्थ, काम, 
मोक्ष व जीवनाचाहि' नाश करणारा आहे. 
२३ अन्यदायामबात्मायमांप . दोष प्रपत्यता | न 
: . कः सम; खडे मुक्तोडय्य युक्त कायेन चेदपि || --  वादीभसिंह 
अर्थ:- जो दुसच्यांच्या दोपांवरोचर आपलेहि दोप पाहतो 


द्याच्या सारखा ढुसरा कोण आहे ? तो सशरीरी . असूनहि खरोखर 
मुक्त आहे. | 


रे 
+ 3 


+ बन बे 


हल 
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२४ आश्ागते: प्रतिग्रागि बस्मिन्‌ विश्वमणूपमम । 
तल्कियद्‌ू कियदायाति बूथा वे विषय्पिता ॥ -- गुगनद्र, 
अर्थ:- प्रत्येक भ्राण्यची आशेची दरी इतकी मोदी शाहदे की 
द्याच्यामध्ये हें संपूर्ण विश्वह्दि परमाणूसारखे आहे. अशा परिखितींत 
जर या विश्वाची वाटणी केली तर प्रत्येकाच्या हिइयास फाय मरे 
येईल ९ म्हणून विपयांची इच्छा करणें व्यर्थ आहे. 
हिन्दी-- 
२५ राग उठे जग अन्ध भवी सहजईि सब छोगन ह््ष गेँवाई 
सीख बिना नर सीखत दूँ विपवादिक सेवी सुघगई ॥ 
तापर और रचें रसकाव्य, कहा कहिये जिनकी निदु॒रई 
अन्ध असूझनकी आजियानमें डारत दे रज शाम हुद्दाश ॥ भधरदास, 
२६ राग उठे भोग भाव लागत सुहावनेसे 
बिना राय ऐसे लागे जस नाग कारे हे 
राग ही सो पाग रहे तनमें सदीव जीव, 
राग गये आवत गिलानि होत म्मेर £ ॥ 
राग तो जगतरीति झटी सब तॉनी जाने, 


राग मिंटे सुझ़त असार सेल सोरे £ | 


बे के 


रामगी बिनरागीके विचारभे इशद भेद 

जझ्स श्ट्टा एन झ्ाद्र 

२७ ज्यों समुद्रभ पवन त॑ घट्टादास 7 
व्यों आऋुशवा सी दुखित हद 
२८ चाहत हैं घन होय डिसी हि 


गेह चिनाय करने गदना छुछ, था 


च्च 





रतदत था दव जाए 


खेलत खेल मिल्मीरे गये रहि जाप 





कांही जेनपारिभापीक शह्ठ, 


या ग्रंथामध्ये ज्यांची परिभाषा दिलेली आह अशाच यशद्धांची 
सूचि दिली आहे. 
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प्रदष्ीमडल स्तोत्र * 
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जीवंघर श् 
नित्य जिनपूजा,पंचसंग्रद प्र. १॥ 
क्षमचूडामणि ॥१॥ 
पांडव कथा, नित्यनैमित्तिकपा, १॥| 
मोक्षमार्ग प्रकाशक ७ 
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सागारधमाम्ृत ६ 
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जेन पाठावली नेः 
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जसाधररास ४ 
भव्यजञन कंठाभरणम्‌ १) 
भे, ऋषभंदेव १ः 
जैनघर्म ५्‌ः 
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महावीर अंयुभांडार बीरबराडी, कारंजा. [ विद्भे... 


३०८ जैनचर्म ' 


संपूर्ण जैनसंघाचें नाही.” यावरून स्पष्ट होतें की संघभेदाचें वीजारोपंण 
बर सांगितलेल्या वेन्खींच झालेलें होतें 

खतांवर साहिल्याज्ञसार प्रथम श्री जिन वृषभदेवांनी व अंतिम 
जिन श्री महावीरांनी अचेलक (निष्परिग्रही ) धर्माचाच उपदेश 
केला. परंतु मधल्या २२ तीथकरांनी सचेछक व अचेलक अशा दोन्द्ी 
धर्माचा उपदेश केला. जसे पंचाशकांत लिहिलें आहे की,-- 


आचेलक्को धम्मो पुरिमस्स य पच्छिमस्स य जिणस्स । - 
मज्झिमगाण जिणाणं होइ सचेलो अचेलछो य ॥ १२॥ 


आपणि याचें कारण भरें होतें की, प्रथम व अंतिम जिनेंद्रांच्या 
बेब्च्चे साधू बक्रजड ( पक्के बक्र व जड ) होते. या ना व्या वहाण्याने 
व्याज्य वस्तूंचेंहि ते सेबन करीत असत. म्हणून त्यांनी स्पष्टपणें अचेलक' 
अर्थात्‌ वस्धनरहित (दिगंवर) धर्माचा उपदेश दिला. यांच्या मते पाश्चताथ 
यांच्या बेब्यचे साधू सबश्भ असत. ते महावीराच्या संघांत मिव्यल्या- 
बर त्यांना शिथिलाचारास प्रोत्साहन मिव्यलें व खतांवर संग्रदायाची' 
उत्पत्ति झाली, असें कांही विद्वानाचें मत आहे. खेतांबर विद्वान 
पंडित चेचरदासजींनी लिहिलें आहे की--- ह 


“श्री पाश्वनाथ व श्री वर्धमानांच्या शिष्यांच्या अडीचझे वर्षाच्या , 
भध्यंतरीच्या काव्यंत केव्हा तरी पाश्वनाथाच्या अनुयायांवर तत्कालीन 
आचारद्दीन त्राह्मणगुरूचा परिणाम झाछा असावा व लह्यामुब्दे ल्ांनी 
आपल्या आचारांतीरे कठीण भाग काढून सुलभ आचार सुरूं केले 
असावेत, & » ८ » पाशिनांथानंतर बधेमान हे ओेष्ठ तपखी झाले 
तद्यांनी आपलें आचरण इतकें कडक ठेवलें की माइया कव्पनेप्रमाणे 

यापेक्षा कड़क आच्ार दुसच्या कोणल्याहि धर्माचार्योनी पाछ्ला असेल 
झसा उछ्ेंख आजपयेतच्या इतिहासांत मिव्य्व नाही. वधमानांच्या 


सामाजिक रूंपे 


 निर्वाणानंतर परमद्याग सार्गाच्या चक्रवर्तीचा छोप झाल्य व त्यामुछे त्यागी 
निम्नथांची स्थिति कोणी नायक नसल्याप्रमाणे झाली. परंतु श्री 
_ बर्धमानांच्या प्रभावामुक्े त्यांच्यानंतर दोन पिढी पर्यत तरी त्यांची 
' क्ृठीण तपश्चर्या व व्यागसागे पुढे चांगल्यारीतीने चालय राहिछा 
_ असावा अससें मी मानतों. ज्या आरामग्रेसी छोकांनी त्या त्यागसार्गोचा 
_ सखीकार केछा होता, व्यांच्याकरिता कांही सूट मिव्यली होती व त्यांना 
४ ऋजुप्राज्ञ ” असे संवोधून प्रसन्न ठेवलें होतें. तरीहि माइया कल्पने- 
_प्रसाणे ते कठीण तपश्चधरण सहन करण्यास असमर्थ ठरले व 
श्री बधमान, सुधर्म, व जम्बु स्वार्मीच्या उम्र त्यागमय छा्येत ते इतके 
दबले गेले होते की, कोणत्याहि भ्रकारें हूं की चूं न करतां एखादेवेव्टी 
आचारांत ढिलेपणा राहनहि ते वधमानांच्या सार्गाचें अचुकरण 
करीत होते. परंतु आता त्यांच्यासारखा कोणीहि प्रतापी पुरुष हजर 
नसल्यामुके त्यांनी लगेच म्हणावयास घुरूवात केली की “जिनेश्वरांचा 
मांगेहि त्यांच्या निर्वाणाबरोवरच निर्वाणास गेला.?*< » साइया कल्पने- 
-प्रमाणे या संक्रमण काल्ांतच श्ेतांवर व दिगंवर या दोन संग्रदायाचें 
वीजारोपण झालें असावें व जम्बुखासींच्या निर्वाणानंतर त्याचें बरेच 
. परिपोषण झालें असावें हें अधिक संभवनीय आहे. ही ६कीगत माझी 
केवव्ठ कपोलकल्पना नाही. परंतु वतेमान भ्ंथहि ही गोष्ट सिद्ध करण्यास 
सबल प्रमाण देत आहेत. उपलब्ध सूत्रग्न॑थ व त्या वरोवरच किल्यक ग्रथांत 
प्रसंगोपाच असें सांगितलें आहे की, जस्वुस्वासीच्या निर्वाणानंतर 
'पुढील दहा गोष्टी नष्ट झाल्या मनःप्येय ज्ञान, परमावधिज्नान, पुलाक- 
लछब्धि, आद्यारक शरीर, क्षपकश्रेणी, उपशम श्रेणी, जिनकल्प, तीन- 
' संयस, केवलज्ञान व सिद्धिगमन. यावरून ही गोष्ट स्पष्ट होते की, 
जंबुस्वामीनंतर जिनकल्पींचा छोप झाछा. असे दाखबून आता बापुद्े 

जिनकलपी आचार बंद करावा व तशाप्रकारचें शाचरण करण्याचा 
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: उत्साह किंवा वैराग्य भंग करावें. याशिवाय या उल्लेखांत दुसरा 
- कोणताच हेतू मरा दिसून येत नाही.” »< » जम्बुख्ाभीच्या निर्वाणा- 
. नंतर जिनकल्पाचा विच्छेद्‌ झालेल्या गोट्टींबवर शिक्षामोतेव करून | 
स्थाप्रसाणे आचरण करणान्यांना जिनाल्लेबाह्देर वागणारे म्हणून 
समजण्याचा जो छ्ार्थी व एकतर्फी ढोंगी धर्माचा डांगोरा पिटला 
जात आहे ट्यांतच ओेतांवरत्व व दिगंवरत्व यांच्या, विपत्ृक्षांचीं मु 
समाचिष्टठ झालीं आहेत. (जेनसाहित्यमें विकार प्र. ८७-१०५) . 
जरी दिगंवर संप्रदाय मधल्या २२ तीथकरांनी सचेछ व अचेल 
धर्माचें निरूपण केल्याचें मानत नाही. आणि तो सब तीथेकरांनी 
अचेल सार्गाचेंच प्रतिपादन केल्याचें मानतो,तरीहि पं.वेचरदोसजीच्या 
उक्त विवेचनावरून संघरभेदाच्या सूछ कारणावर चांगछा प्रकाश 
पड शकतो. ह 
खतांबर साहित्यांत विगंवराच्या उत्पत्तीसंधंधी. एक कंथा 
आलेली आहे. द्राचा आशय असा. “रथवीरपुरांत 'शिवभूति' नांवाचा 
एक क्षत्रिय राहत होता. त्याने आपल्या' राजासाठी पुष्कद्णशीं युद्ें 
जिंकलीं. त्यामुल्े राजा ल्याचा खूप सन्‍्मान करीत असे. सझासमुंक्रे 
. बद्याछा वराचसा गर्व चढला. एकवे७& शिवभूति पुष्ककशी रात्र व्यतीत 
झाल्यावर घरीं परतछा, आई रागावली व तिने दार उघढलें नाही. 
तेब्हा एका मठांत जाऊन तेथेच दो साधू झाला. राजाला जेब्हा ही 
घटना समजली, तेज्हा लाने व्यास अतिमूल्यवान्‌ वस्र भेट विलें ते 
बंख परत करण्यास आचार्यानी सांगितले, परंतु शिवभूतींनी ती 
आज्ञा मानली नाही तेव्हा आचार्यानी व्या बच्याचें ठुकडे करून ल्ार्ची 
आसनें बनविलीं. त्यावर शिवभूतीस अत्यंत राग येझन महावीरी- 
प्रसाणेच सर्व वस्र न वापरण्याचा ह्याने निर्धार केछा व सर्व वच्ें 
' सोइन दिलीं.साच्या वंहिणीनेहि त्याचें अनुकरण केलें.तेव्हा श्लियांची 


सामाजिक रूपे ३१३ 


हे 


नम्न राहूं नये असे मत शिवभूतीने प्रगट केलें व असेंहि सांगित्े की 
स्त्री मोक्षास जाऊं शकत नाही. यात्रमाणे महावीर निर्वाणानंतर ६०९ 
वर्णानी वोटीकांची उत्तत्ति होझन त्यांतून दिगंवर संप्रदाय निर्माण 
झाला.? 


... दिगंबर मताप्रमाणे अतांवर संग्रदायाची उत्पत्ति विक्रम राजाच्या 
सृत्यूनंतर १३६ वर्षानी झाली. दोन्दी मतांच्या मान्यतेमध्ये फक्त 
.३ बंर्षोचा फरक असल्यामुत्ठे दोन्दींचा उत्पत्ति-काल जबब्ठ जवब्य 
'एकच आहे. आता फक्त कथेची गोष्ट राहिली. श्री महावीरांनी सांगि- 
तलेला व आचरलेला दिगंबर धर्म त्यांच्यानंतर एकदम लुप्त व्हावा व 
एंखादा रागीट साधू नप्म झाल्यावरोवर ही प्रथा पुनः सुरूं व्हावी व 
इतंकी विस्तृत व स्थायी रूपांव पसरावी ही गो. फक्त कल्पना मात्र 
असू शकतें. यांतं वास्तविकता संभवत नाही. जे अतांवर विद्वान ही 
गोष्ट खरी ससजतात ते सुद्धा प्रथम साधू नप्न राहात होते व नंतर 
हंकूहक्ू परिग्रह बाढूं छागछा” असे मानतात. उदाहरणार्थ:-- थ्रेतांवर 
भुनि कल्याणविजयजी यांचेच खालील उद्धार पहा-- 


“आयेरक्षितांच्या स्वर्गवासानंतर हकूह॒कू साधूंचा नित्रास वस्तींत 
होऊ छागलछा व स्यावरोबरच नम्नतेचाहि अंत झाल्ा. सुरवातीलछा शहरांत 
.जाण्याचे वेब्ठी बहुधा छंगोटीचा उपयोग करीत. पुद्धे बस्तीत राहूं 

लागल्यानंतर एकसारखेच ते तसे राहूं लागले. हकूहछू या.कटिवस्रा- 
चाहि प्रकार बदछत, गेछा. सुरवातीस शरीराचा गुझह्य भाग झांकण्या- 
-पुरतेंच- लक्ष राहत असे. पुढ़े पुढे संपूर्ण नम्नता झांकण्यची जरूरत 
वाह छागली व म्हणून बस्ताचे आकार प्रकारहि बदल छागले. 

-.जपाधींची संख्या कसकशी क्रमाक्रमाने वाहूं छलागली ते मुनि कल्याण- 
विज्ञयजींच्या शद्दांत पहावें. “प्रारंभी प्रत्येक व्यक्ती एकच पाच जबद्छ 
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ठेवीत असे. परंतु आयेरक्षित सूरीनी पावसाक्रयांत एक सात्रक नामक 
दुसरें पात्रहि ठेवण्याची आज्ञा दिली. त्याचा परिणाम असा झाला 
की, मात्रकहि आवश्यक म्हणून जबब्द ठेवण्याचें उपकरण झालें. त्याच- 
प्रमाणे झोछींत मिक्षा आणण्याचा रिवाजहि साधारणत: याच सुमारास 
सुरू झाला. यामुक्ठे पान्रनिमित्तक उपकरणांची संख्या वाढत वाढत 
स्थविरा जब॒ब्ठ चबदा उपकरणें झाली.- पात्र, पात्रबेध, पात्रस्थापन्, पात्र- 
प्रमाजेनिका, पटल, रजख्राण, गुच्छक, दोन चादरी, उनी चख्र (कांब्ठ) 
रजोहरण, मुखपद्ठी, मात्रक व चोल्पट्क. या उपाधि “अवधिक” म्हणजे 
सामान्य मानलया गेल्या व पुढे जाऊन यांत जी कांही उपकरणांची संख्या - 
चाढली ती “औप्रहिक” महणून समजछी गेली. औपग्रहिक उपकरणांत 
संस्तारक, उत्तरपट्टक, दंडासन व दण्ड हे खास उछ्ेखनीय आहेत. 
सर्व उपकरणें अलीकडीलू सर्व ख्रेतांवर जैन मुनि आपल्या जवब् 
ठेबतात.” ( श्रमण भगवान्‌ महावीर? ) 

अशा प्रकारें खेतांवर संप्रदायांत एकीकडे साधूंच्या उपकरणांत 
वाढ होत असतांनाच, दुसरीकडे आचारांगांत अचेलकत्वाबाबत एउल्छेख 
होते ते 'जिनकल्पींचा आचार! म्हणून सांगितले गेले व जिनकल्पीचा 
'विच्छेद झाल्याची घोषणा करून महावीरांच्या अचेलक मार्गास उखडून 
टाकण्याचा प्रयत्न केला गेछा. तसेच पुढ़े पुढे साधूंच्या वच्् पात्रादिकांचें 
समर्थन इतके जोरदार केलें गेलें की, नम्न विहार करणाथ्या महावीराच्या 
शरीरावरहि इंद्राकड्टन देव दृष्य (देवोपनीत वस्त्र) टाकबिलें गेलें. जसे 
पण्डित वेचरदासजींनी पुढील प्रमाणे लिहिलें आहे.--- 

४ या समाजांतीरू कुछगुरुूनी आपणांस पंसंत पडणाज्या वस्त्र 
पात्रादिकांच्या समर्थनार्थ प्राचीन महापुरुषांनाहि चीवरधारी बनविदें 
व श्री व्थभान महामुर्नींची नम्नता दिसून येऊं नये अशा प्रकारचा 
प्रयत्नहि केछा गेला. या विषयांत अनेक अंथ लिहन बस्भपान्न-वादार्चेंच 
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समर्थन करण्याचा ते आजपयेत प्रयत्न करीत आले. त्यांच्या दृष्टीने 
* अपवाद म्हणूनन मानलेला वस्रपात्रवादाचा सागे आता औत्सगगिक 
मार्गासारखा झाला. यांनी या विषयांत इतकी मजल मारली आहे दी, 
अति अगम्य जंगलांत, भीषण गुंफेंत किंचा अति दुगेम पर्वताच्या 
शिखरावर भावना भावीत असतांना, केवलज्ञान प्राप्त झालेल्या सख्ती 
. पुरुषांना जैनी दीक्षा देण्यासाठी शासन देव कपडे घालतात व बस्चा- 
शिवाय केवलज्ञानी हे अमहात्रती व अचारित्री असे म्हणण्यासहि द्ांनी 
_मागेपुढे पाहिलें नाही. कोणी भुर्नींनी बस्धरहित राहावें ही गोष्ट त्यांना 
खपत नाही. त्यांच्या मताप्रमाणे वस्च-पान्नाशिवाय कोणाची गतीच 
' सुधारत नाही.”! 
; दुसरीकडे दिगंवर संग्रदायाच्या आचाये श्री कुंदकुंदांनी स्पष्ट 
घोषणा केली की--- 
ह 'ण” वि सिज्ञइ वत्थधरों जिणसासणे जइ वि होइ तित्थयरों । 
णग्गों थिमोक्‍्ख मग्गो सेसा उम्मगया सब्वे ॥। २३ ।। 


जिनशासनांत प्रत्यक्ष तीथंकरहि असले तरी जर ते वस्रधारी 
असतील तर ते सिद्धीस जाऊं शकत नाहीत. नम्नताच मोक्षाचा मार्ग 
आहे. बाकी सर्व उन्मार्ग आहे. वया वरोवरच व्यांनी असेहि सांगितर्ले 
की... 
*णग्गो पावइ दुक्खं नग्गो संसारसायरे भमइ । 
नग्गो न लहइ बोहि जिणभावणवज्जियों सुइरं ॥| ६८ ।। 
जिनभक्तीने रहित असलेला असा नम्न दुःख भोगतो, संसार- 
सागरांत भटकठो ब व्याला ज्ञानलाभ होत नाही. 
यात्रसाणे एका बाजूस शिथिलाचार व ठुसच्या वाजूस कट्टरता या 


अिकमेनननमनानन-++ 


१. पद प्राभु० ६७। २. पद प्राभुता> पू० २११।॥ 
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दोन कारणांमुके संघरभेदाच्या च्रीजास अंकुर फुट लागले व हलुहढ 
द्याचा वृक्ष झाला व ह्याने पुढे मद्ावृक्षाचें रूप धारण केलें. पारंभी 
श्रेतांवरत्व की दिगंवरत्व हा वाद फक्त मुनीपयतच सीमित होता; 
कारण नम्मता दब सबखता यावरुूनच हा बाद उत्पन्न झाला होता. परंतु 
पुढे आबकांच्याहि क्रिया पद्धतींत वो सम्मिलित करून व्यांच्यांतहि ही 
भांडणाचीं वीजें रोबलीं गेढीं व आज तर तीर्थक्षेत्रांचयो झगड्धांच्या 
रूपाने ते विषफल देऊं लागलें आहेत. प्राचीन कार दिगंवरी व व्वेदांवरी 
प्रतिमेंत कांदीच फरक नव्हता. या गोष्टीचे युरावे मिच्य्दात. दोन्हीहि 
: नम्न प्रतिसांचे पूजक होते. मुनि जिनविजयजी (जैन हिंतेपी भाग १३ 
अंक ६) लिहितात की,- मथुरेच्या कंकाली टीलेंत (पुरातत्व अवशेष) 
ज्या सुसारे २००० बर्पाच्या प्राचीन प्रतिमा मिव्यल्या आहेत,द्या सर्व 
नम्म आहेत व ह्यावर जे लेख आहित, ते ख्तांवर कस्पंसूत्रा च्या स्थविरा- 
बलीस अनुसरून आहेत.” याशिवाय १७ व्या शतकांतीछ अतांवर 
विद्वान पण्डित धर्मसागर उपाध्यायजी आपसल्या प्रवचन परीक्षा नामक 
प्थांत छिद्ितात-- पट 
गिरनार व शत्रूजयवर एकेवेब्ठी दोन्‍्दी संप्रदायांत झगडा झाला 

व शासन देवतेच्या छपेने ल्यांत दिगंवर हरले. जेव्हा या दोन्‍्ही तीर्थीवर 
श्वेतांवर संप्रदायांचा अधिकार सिद्ध झाला, तेव्हा अशा त्कारे पुढे 
झगढा होऊं नये म्ह॒णून ओतांबर संघाते हें निश्चित केलें की, झ्यापुदे 
 ज्या नवीन प्रतिमा वनविल्या जातीछ, व्यांच्या पादमूछांत ब्चावें चिन्ह 
दाखबिलें जावें हें ऐकून दिगंवरींना राग आरा व त्यांनी आपल्या 

. प्रतिमा उघडपणें नम्म वनविणें सुरूं केलें. या कारणामुछेच संप्रति राजा 
' बगैरेंनी बनचिलेल्या प्रतिमेवर कोणतेंच वख छांछन नाही ब॑ त्या सर्व 
स्पष्टपणें नम्नहि नाहीत. (जैनसाहिय और इतिहास प्रष्ठ २४१ पुढे पहा.) 
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.. ' यावरून ही गोष्ट चांगल्या प्रकारें सिद्ध होते की, सुरवातीस 
-'दोघांच्याहि प्रतिसेमध्ये कांहीच फरक नव्डुता. परंतु आता दोघांच्याहि 
 प्रतिमेंत इतकें अंतर पडलें आहे की, तें पाहून आश्चर्थ बाटतें. पण्डित 
“”चेचरदासंजी आपल्या “जैन साहिलमें विकार ? या अंथांत लिहितात 
। हो संप्रदाय (श्रेतांवर ) करदोडा असलेली मूदिच पसंत करतो 
“तोच मुक्तीचें साधन समजतो. ज्याप्रमाणे एखाद्या मुलावर पुष्कव्य्शा 
* मोठमोख्या अलूंकारांनी मढविलें जावे, ट्याप्रमाणेच वीवरागतापूर्ण 
' संन्यस्त योगीच्या प्रतिसेछा आभूषणांनी शृंगारित करून त्यांची शोभा 
 बाढविली असें समजतो व परमयोगी बधेमान किंवा इतर कोणल्याहि 
- वीतेरांगी मूर्तीस विदेशी पोषाख, जाकीट, कॉलर, घड्याऋ बगैरेंनी 
' सुशोभित करून व खेव्णण्याइतपत तिचे सोंद्य नष्ट करून द्यांतच 
' ते आपल्या मानव जन्माची सफलता समजतवात',यात्रमाणे एकमेकांच्या 
 ओढाताणीने जैनसंघामध्ये जो भेद पडला तो उत्तरोत्तर बाढतच गेछा व 
' द्यामुंदें पुढे दोन्‍्ही संप्रदायांत अनेक निरनिराष्े पंथहि उत्पन्न झाले. 


३ संप्रदाय व पंथ, 


दिगंवर व खेतांचर या दोन्‍्दीहि संप्रदायाच्या उपलब्ध साहित्या- 
वरून॑ असें दिसून येतें की, विक्रमाच्या दुसच्या शतकांत विशाल जैन 
संघ स्पष्टपर्णं दोन भागांत विभक्त झाला. त्याचें मूव्ठ कारण साधूंचें बस्तर 
पंरिधान करणें हेंच होतें. जो पक्ष साधूंच्या नप्नतेछा अनुकूल होता व 
तोच महावीरांचा मूल आचार आहे असे स्पष्ट सानीत होता. तो दिगंवर 
संप्रदाय समजछा गेला व त्याछाच मूलसंघ असेंहि नांव आहे व जो 
पंक्ष बल्रपात्रादिकांचें समर्थत करीत असें तो अतांवर संप्रदाय म्हणविल्ा 
गेला. दिगंबर शद्वाचा अर्थ दिशा ज्याचें वस्च स्हणलजेच नमप्न. व 
अ्वतांबर स्हणजे पांडय्या वस्ताचा धारक; याप्रमाणे सुरवातीस साधूच्या 
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बस्तन-परिधानावरूनच जरी हे संघभेद निर्माण झाले तरी पुढे पुढे दया 
भेदांना ढुसरींहि अनेक कारणें मिव्य्त गेलीं व हल्ुदढु दोन्‍्द्दी संप्रदाया- 
मध्येसुद्धा अनेक अवांतर पंथ निर्माणझाले. या निरनिराव्या पंथांच्या 
मूल कारणांकडे सूक्ष्म इष्टीने पाहिल्‍यास असें दिसून येतें की, जैन- 
धर्माच्या विभिन्न संप्रदायांमध्ये तात्विक दृष्टीने भेद दिसून येत नाही. 
जो कांही भेद आहे तो वहुतांशी व्यावहारिक इृष्टीनेच झालेला 
आढ्व्य्तो. सर्व जैन संप्रदाय व पंथ अहिंसा व अनेकांत-बादाचे अलु- 
यायी आहेत. आत्मा, परमात्मा, सोक्ष, संसार इत्यादि संबंधी त्यांच्यांत 
कसछलाच मतभेद नाही. सातहि तत्त्वांचें खरूप सर्वजण एकसारखेच 
सानतात. कांही पारिभाषिक श्॒द सोडले तर कर्मसिद्धांतामध्येहि 
मौलिक भेद नाही. असे असूनहि जो कांही भेद आहे तो असाच 
आहे की जो निमूल होऊं शकत नाही. परंतु या भेदांमुके उसय पक्षां- 
ज्या मनामध्ये जी भेदांची मोढी मिंत उ्मी आहे ती मात्र नाहीशी 
होऊं शकते. असो ! प्रत्येक संप्रदाय व त्याच्या अवांतर उपपंथांचा 
संक्षिप्त परिचय पुढील प्रमाणे आहे. 


१ दिगंवर संप्रदाय: 


दिगबर संप्रदायांतीछू साधू नम्न असतात. जीवजंतूंना- हृल्ुवारपणें 
दूर करण्यासाठी ते मोराच्या पंखांची पिंछी धारण करतात व मलमूत्रा- 
दिकांची वाधा दूर करण्यासाठी प्राशुक ( शुद्ध ) पाण्याचा एक. कमंडलु 
जवब्ठ ठेवतात. दिवसांतून एकवेव्ठ्च उभे राहून खतःच्या हातांतच ते 
आहार घेतात. म्हणून त्यांना भोजनासाठी कोणत्याच पात्राची 
आवश्यकता नसते. दिगंवर साधूंचें हें खरूप सुरबातीपासून प्राय: 
अशज्ञाच खरूपाचें चाल्त आलें आहे. त्यांत कसछाच फरक पढलेढा 
नाही; परंतु आचार अंथांत जें सांगितकें आहे की, मुनींनी शहर अगर 
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गांवावाहेर उद्यान किंवा शून्य घरांत राहावें. त्या नियमांत मात्र शिथिर्ता 
आहली आहे. मुनी वनामधीरू निवास सोडून ते हकूहकू नगरांत राहूं 
छागले आहेत. हें पाहून जैनाचाये श्री गुणभद्रांनी इसवीसनाच्या 
नवव्या शतकांत आपल्या आत्मान्शासन म्रंथांत खालील प्रमाणे दुःखद 
उद्बार काढले आहेत. 

: याप्रमाणे राज्ीच्या बेबी भयभीत झालेलीं हरणें इकडे तिकडे 
उड्या मारून सरतेशेवटी आश्रयासाठी गांवाच्या जबब्ठ येवून राहतात 
त्याचप्रमाणे तपखी जनहि अरण्य सोड्ून गांवांत येबून वसतात. ही 
अत्यंत खेदाची गोष्ट आहे.! 


- हकूहकू हा शिथिलाचार वाढत गेला व परिस्थितीमुद्े व मनुष्यां- 
च्या स्वाभाविक दुवल प्रवृत्तीमुछे या प्रवृत्तीस प्रोत्साहन मिव्यत गेलें. 
म्हणूनच शिवकोटी आचार्योनी आपल्या रत्नमार्लेंत कलिकाछांत मु्नीनी 
वनवास सोडून जिनमंदिरांत राहावें असें स्पष्ट विधान केलें आहे. 
यालछाच. चेत्यवास स्हणतात व त्यापासूनच श्रेतांवरांत चेत्यवासी 
संप्रदायाची उत्पत्ति झाली; परंतु विगंवर संप्रदायांत या नांवाने संग्रदा- 
याचा कसलछाच उल्लेख आढव्य्त नाही; तरीहि दिगंवर संग्रदायांतहि हा 
पंथ- होता व स्याचेंच एक विकसित रूप भद्टारक पद हैं आहे व 
याच्याच विरोधामध्ये तेरा पंथी संप्रदाय उदयास आला. 

२ दिगंवर संप्रदायांतीछ संघभेद. 
अवीचीन साहित्यांत दिगंबर संप्रदायांत मूलसंघ हा शद्द अधिक 
१ इतस्ततरच त्रस्यच्तो विभावर्या यथा मृगा: । 
बनाहदिदन्त्युपग्रामं कौ कष्ट तपस्विन: ॥२९७॥ आत्मानु० | 
२ कलौ काले वने वासो वज्यते मुनिसत्तर्म: । 
स्थीयते च जिनागारे ग्रामादिषु विशज्येपतः ॥ २२॥' 
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प्रमाणांव छावलेछा, आढ्ब्यतो. या दिगंवर संग्रदायांव किंवा' मूल- , 
संघांत कालांतराने अनेक भेद प्रभेद झाले. आंचाये इंद्रनंदीनी आपल्या , 
श्रुताववारांत लिहिलें आहे की, पुंड्वर्धेन पुरांत अहतवली नांवाचे 
आचाये झाले. ते दर ५ वर्षोानी १०० योजनांमध्ये वसती करून अस- . 
लेल्या मुनींना एकत्रित गोछया करून युगप्रतिक्रमण .करीत. असत. .. 
एकेवेब्ठी याप्रमाणे युगप्रतिक्रमण करीत असतां मु्नींना विचारलें की 
सर्च मुत्ती आले काय ? तेव्दा त्यांनी उत्तर दिलें की,  होय महाराज 
दी सर्च आपआपल्या संघासहित आलों आहॉत.? हें ऐकून आचा- . 
योनी विचार केला की, “आता हा जैनधर्म गणपक्षपाताच्या आश्रयानेच 
टिकूं शकेल; उदासीन निःपक्षपात विचारधारा कायम ठेबून टिकंणार 
नाही. तेव्हा त्यांनी संघ किंवा गण स्थापित केले. जे मुनि गुहांसधून 
आले होते. त्यांपैकी कांहींना “मंदी व कांहीना 'बीर? असें नांव' 
दिलें; जे अशोक वाटिकेतून आले होते स्यांपैकी कांहीना 'अपराजित! वे 
कांदीना 'दिव” असे नांव दिल्ें. जे मुनि पंचस्तृप्य निवासांतून आले होतें 
स्‍्यांणेकी काहींना 'सेन! व कांहीना 'भद्र! असें नांव दिल्ें.जे मुनि शाल्मली 
महावृक्षाजवक्बून आले होते, त्यांपेकी कांहींना 'गुणघर ' व कांहींना 
“ गुप्त  नांच दिल्ें. जे खंडकेशर वृक्षापासून आले होते त्यांच्यांतील 
कांही सिंह? व कांही “चंद्र ' या नांवांनी ओव्य्खले गेलें, आचाये 
इंद्रनंदीनी या वाचतीत खालीछ झ्छोक उद्धृत केछा आहे-- 


या नांवांच्या वागतींत कांही मतभेदहि आहेत. त्याचाहि उछ्ेख 





१ “आयाती नन्दिवीरी प्रकटगिरिगुहावासतोह्शोकवाटाद 
देवश्चान्योडपराजित इति यतिपौ सेनभद्राह्नयौच । 
पण्चस्तुप्यात्सगुप्ती गुंणघरवुपभ: शाल्मलीवृक्ष मूला- 
न्रिर्याती सिंहचन्द्रों प्रथितगुणणणों केसरात्खण्डपूर्वात्‌ ॥९६॥ 
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आचाये इंद्रनंदीनी केलेछा आहे; कांहींच्या मताभ्रमाणे जे गुंफेतून आले 
होते त्यांना “नंदी ” व अशोक वनांतून जे आले होते त्यांना “देव? 
जे पंचस्तूपापासून आले होते ते ' सेन ', तर जे शाल्मली वृक्षापासून : 
आले ते “वीर ” आणि खंडकेशर वृक्षाच्या मुव्शपासून आले होते ते 
/ भद्र !.असें समजलें जाऊं छागलें, आणखी कांहींच्या में गुहेमध्ये 

हणारे “ नंदी ' अशोक वनांतून येणारे “देव! पंचस्तृपवासी “सेन ? 
शाल्मलीवृक्षबाले धीर' व खण्डकेशरवाले 'भद्रर म्हणविले जाऊं छागले: 
था मतभेदांवरून असें दिसून येतें की, आचाये इंद्रनंदींनाहि या मत- 
भेदांचें स्पष्ट ज्ञान. नव्हतें. त्यामुझे कोणाछा कोणती संज्ञा विली गेली 
याची. निश्चित. माहिती मिक्दूं शकत नादी. या सर्व संज्ञांपेकी “मंदी ' 
“सेन, “देव? व सिंह” ही विशेष परिचित आहेत. 'भद्टारक इंद्रनंदी- . 
आदीनी- अहेतवली आचार्याच्या द्वारें या चार संघांची खापना केली 
असा उल्लेख मिव्य्तो 


या. चार संघांतूनहि पुढे अनेक भेद प्रभेद झाके. साधारणतः 
संघाच्या भेदास “गण?” घ प्रभेद किंचा उपभेदास “गच्छ ' म्हणण्याची 
परंपरा आढ्व्यते. कोठेकोठे संघाछाच “गण?” म्हटलेलें आहे. उदा० 
£ नंदीगण ?, * सेनगण ? इत्यादि; तर कोठेकोठे संघास “अन्वय” असेंहि 
म्हटलें जातें. उदा० सेनान्वय,इ. गणांत वलात्कार गण, देशीय गण व 





१ तदव यतिराजोष्पि सर्वन॑भित्तिकाग्रणी । 
अहँद्वलिगुरुश्चक्ते संघसंघट्टनं परम ॥६४ 
सिहसंघो नन्दिसंघ: सेससंघो महाप्रभा: | 
देवसंघ इति स्पष्ट स्थानस्थितिविशेषतः ॥ छ ॥ 
गणगच्छादयस्तेम्यो जाता: स्वपरसीख्यदा: । 
न्‌ तत्र भेद: कोथ्प्यस्ति प्रन्नज्यादिपु कर्मंसू ॥ ८ ॥' नीतिसार । 
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कानूरगण या तीन गणांचे व गच्छांमध्ये पुस्तकगच्छ, सरखतीगच्छ, 
वक्रगच्छ व तगरिलछंगच्छ हीं नांवें आढ्व्यतात. या संघ, गण किंवा 
गच्छांच्या प्रत्रज्यादिक किया (दीक्षा) इत्यादींमध्ये कसलाच भेद नाही. 


द्शनसार या ग्रंथांत कांही अशाहि संघाचा उल्लेख केला आहे, 
ज्यास द्याने जैनाभास' म्हणून संबोधन केलें आहे. असे संघ अतांवर, 
यापनीय, द्राविड, माथुर व काष्टा हे होत. यांपैकी पहिल्या दोन संधांचें - 
वर्णन पूर्वी आलें आहे. कारण व्यांच्या आचाराव्यतिरिक्त ह्ांचा 
दिगंवराशी सिद्धांत भेदहि. आहे. वाकी त्तीन संघ दिगंबंर संप्रदायाचे 
अवांतर भेद असून दिगंवर तत्त्वज्ञानाशीं त्यांचा कसलछाच तात्त्विक 
भेदहि नाही. दशनसारांत' म्हटल्याप्रमाणे विक्रम संचत्‌ ५२६ मध्ये 
दक्षिण मथुरेंत द्राविड संघाची उत्पत्ति झाली; त्याचे संस्थापक पृज्य- 
प्रादाचार्याचे शिष्य “ बजनंदी ? हे होते. त्यांचें मत असे आहे की, 
बीजांत जीव असत नाद्दी व कोणतीच वस्तु शुद्ध असत नाही. यांनी 
थंड पाण्याने स्नान करून व शेती व्यापार आदिकांनी उपजीविका 
करून पाप अधिक संचित केलें हे 


वि. सं. ७०३ मध्ये काप्ठासंघाची उत्पत्ति झाली. यथा संघाचे' 
संस्थापक 'कुमारसेन मुनि' होते. यांनी मोरांच्या पंखांची पिंछी सोडून 
देझन गाईच्या केसांची पिंछी घेतली व सर्व वागड देशांत उन्मार्गाचा 
१ 'सिरिपुजपादसीसों दाविड्संघस्थ कारगो दुदठो। 
णामेण वजणंदी पाहुडवेदी महासत्यों ॥ र२४॥ 
वीएसु णत्यि जीवो उव्मसण्ण णत्थि फासुगं णत्थि । 
सावज्जं ण हु मण्णद ण गणइ गिहकप्पियं अदूठ ॥ २६॥ 
कच्छे खेत्तं वर्सहि वाणिज्जं॑ कारिऊण जीवंतों। 
गहूंतो' सीयछणीरे पाव॑ पडर॑ समजेदि ॥२७॥ . 
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प्रसार. केला है खियांना जिनदीक्षा देत असत. तसेच क्षुह्ककांना वीर- 
चर्यचा आदेश देत असत. स्वत: जठा धारण करीत व सहावें अणुप्रत 
रूढ करण्याचाहि यांनी प्रयत्न केला. यांनी जुन्या शाझ्मांचा विरुद्ध 
अर्थ लावून अज्ञानी छोकांमध्ये मिथ्यातववाचा प्रचार केला. म्हणून 
श्रमणसंघांतून यांना काह्ून टाकलें. तेव्हा यांनी खतंत्र काष्टासंघाची 
स्थापता केली. 

काष्ठासंघाच्या स्थापनेनंतर दोनशे वर्षानी सथुरेंत माथुर संघाची 
स्थापना रामसेनांनी केली होती. या संघाचे साधु जबच्य पिंछी 
बालूगत नसत, म्हणून्त यांना निष्पिच्छ असेहि म्हणत असतः ॥ 


जरी था संघाला देवसेन आचायोंनी जैनाभास म्हटलें आहें तरी 
सांचें पुष्कव्ठसें साहित्य उपलब्ध असून त्याचें पठन-पाठनहि दिंगंबर 
संप्रदायांत चालू आहे. हरिवंश पुराणाच्या कर्यानी आचाये देवनंदी 
'नंतर वज्नसूरींचें स्मरण केलें आहे व व्यांच्या उतक्ती धर्मशाख्ाचे प्रवक्ते 
श्री गणधर देव यांच्या इतक्याच प्रमाण मानल्या आहेत-हे वजसूरी तेच 


निज 





“आसी कुमारसेणो णंदियडे विणयसेणदिक्खयओ | 

सण्णासभंजणेण य अगहिय पुणदिक्खओ जादों ॥ ३३ ॥ 

परिवज्जिकण पिच्छे चमरं घित्तूण मोहकलिदेण । 

उम्मग्गं संकलियं बागणविसएसु सब्वेसु ॥ शेड४॥ 

इत्यीणं पुण दिक्‍खा,!खुल्लयलोयस्य वीरचरियत्तं । 

कक्‍्कसकेसग्गहर्णं छट्ठं च गुणव्वद॑ णाम ॥ ३५ ॥ 

सो 'समणसंघवझझो कुमारसेणो हुसमयमिच्छतों । 

चतोवसमो रुदह्दो कठठं संघं परूवेदि ॥ २७ ॥/---दर्शन ० 
२ “तत्तो दुसयतीदे महुराए माहुराण गुरुणाहो । 

णामेण रामसेणों णिप्पिच्छू वृण्णियं तेणु ॥४० ॥”--दर्शन ९ 
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असावेत की ज्यांना द्रवीड संघाचरे संस्थापकः मानलें .जातें...असे 

असताना असा प्रश्न उपस्थित होतो की दशेनसारकारानी यांना जैनाभास 

का म्हटलें ? कारण दशनसाराची रचना हरिवंश पुराणानंतर वि.से.९९० 

मध्ये झाली. याचें समाधान असें होऊं शकते की,. देवसेन. सूरीच्या 

पूर्वीच्या आचार्याच्या दृष्टीत द्रविड आदि संघाचे साधू जैनाभासच राहिले 

असावेत. म्हणून देवसेनसूरींनी दर्शनसारांत त्या गाथा लिहून, सांना 

जैनाभास म्हटर्ले असावें.ज्या शिथिलाचारासुल्ले बरीछू संघास जैनाभास - 
म्दृणविलें जात असे तो शिथिढाचार मूलसंघी मुर्नीताहि - कोणव्यांता, 

फोणत्या रुपांत प्रविष्ठ झालेछा होता. तेहि मंदिर बगैरंच्या उभारणी- 

साठी व त्याच्या योगशक्षेमासाठी गांव, जमीन बगैरे दान घेऊं छागले 

होते. कांदी प्राप्त शिछालेखांवरून असे स्पष्ट दिसून येतें की, मुर्मी या - 
अधिकारांतहि गांव बगीचे बगैरे राहत असत्‌. ते समंदीरांचा जीर्णेद्धार 

करीत असत व दानशाराहि स्थापन करीत, 'एकप्रकारे सत्यांचें स्वरूप 

मठाधीशासारखेच चाछ्त आलेलें होतें. परंतु याचा अर्थ असे नब्हे 

की, त्या काढी शुद्धाचारी दिगंबर तंपस्री मुनींचा सर्वधा अभाव झाठा 
होता किंवा सर्वच त्यांचे अनुयायी वनले होते. शात्रोक्त शुद्ध मार्गाचे 

पालन करणारे व त्यांना मानणारेहि होते. तसेच त्यांच्या उलद 

आचरण करणाज्या मठपतींची आलोचना करणारेहि होते. पण्डित 

आशाधरजीनी आपल्या अनगार-घधर्माम्नताच्या दुसच्या अध्यायांत 

या मठाघधीश साधूंवर टीका करून लिहिलें आहे की, ' बाह्मतः द्रव्य 

जिन लछिंगधारी मठाधीश स्‍्लेंछा प्रमाणेच छोक व शास्त्रविरूद्ध आचरण 

करतात. त्यांच्यावरोवर मन, वचन व शरीर यांनी कोणत्याहि अकारचा 

संबंध ठेवूं नये. हे मठाधीश साधूहि नप्न राहात असत व-यांचें बाह्मरूप 

दिगंबर मुनीअमसाणेच राह्मत असे व यांचेंच पुढे वाढ़केलें खरूप म्हणजे 

भद्टारक पद होय, गे 
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तेरापंध व वीसपंथ 


... भट्टारक युगांतील शिथिछाचाराच्या विरूद्ध दिगंवर संग्रदायांत' 
एक पंथ उदयास आला. तो तेरापंथ या नांवाने ओब्णखला जादो, 
असे म्हणतात की या पंथाचा उदय विक्रमाच्या सतराव्या शतकांत 
पण्डित. बनारसीदासजी यांच्याकड्टन आगज्यांत झाला. या पंथास 
जेव्हा तेशापंथ असें नांव प्राप्त झालें तेज्हा भद्टारकाच्या जुन्या पंथास 
वीसपंथ म्हटकें जाऊं लछागलें. परंतु अशीं नांवें कशीं पडलीं या 
संवंधी एक कोडेंच आहे. यासंबंधी अनेक उपपत्ती ऐकल्या जातात, 
पण द्यास कांही आधार मिव्य्त नाही. 


. अतांबराचाये मेघविजयजीनी वि. सं. १७०७ च्या आसपास 
आगज्यांत युक्तिप्रयोध नांवाचा एक अंथ लिहिला. हा ग्रंथ पंडितः 
बनारसदासजींच्या मतांचें खडन करण्यासाठी लिहिला गेला भाददे. 
यांत वनारसी मताचें खरूप सांगतांना ते लिहितात--- 

ह “तम्हा दिगंबराणं एए भट्टारगा वि णो पुज्जा | 
. तिलतुसमेत्तो जेसि परिग्गहों णेव ते गुरुणो ॥ १६॥ 
.जिणपडिमाणं भूसणमल्लारुहण।इ अंग्रपरियरणं । 
वाणारसिओ वारइ दिगंवरस्सागमाणाए ॥4२०॥ 
दिगंवराचे भद्टारकहि पूज्य नाहीत. ज्याला तिरूतुप मात्रहि 
पंरिग्नत आहे तो गुरु नाही. बनारसी मतवाले जिनप्रतिमांना 
द्वरभूषणें घालणें किंवा अंगशोभा करणें वगैरे गोष्टी दिगंवर परंपरेच्या 
आज्ञेने निषिद्ध मानतात 
आजकाल जो तेरापंथ प्रचलित आह्दे तो भट्दारक किंवा मुर्नीना 
आपला गुरु मानीत नाही व प्रतिमांना पुष्पमाला चढविणें किंबा 
फेशर छावणेंहि ते निपिद्ध समजतात. ह्याचवरोवर भगवंतांध्या 
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पूजन सामुअींत हिरें पुष्प किंवा फव्ठ चढवीत नाहीत. उत्तर भारतांत 
या पंथाचा उदय झाला व तो हलुहल्लु सर्व देशभर पसरछा. याच्या 
प्रभावाने भद्टारक-युगाचा एक प्रकारें लोपच झाला 
परंतु या पंथभेदामुत्ठे दिगंवर संप्रदायांतं फूट किंवा वेमनस्थाचें 
बीज़ारोपण झालें नाही. दोन्द्दी पंथांचे अनुयायी आजहि अस्तित्वांत 
आहेत.परंतु त्यांच्यांत कसलछाच वैरभाव आढव्य्त नाही.दोन्ही पंथाचे ठोक 
आपआपसल्या विधीने- मंद्रांत प्रतिमांची भक्तिंपूर्वक प्रार्थना करतांना 
आहढ्व्यतात. एक दोन ठिकाणीं तर वीस व तेरा मिक्न, त्याच्या अर्घ 
असलेला साडेसोंव्या पंथहि रुढह झाठा. अलीकडील अनेक नि:पक्ष- 
पाती समंजस व्यक्तीना त्यांचा पंथ विचारल्यास ते आपणांस 
साडेसोब्ण पंथी म्हणवितात. हे सर्व दोघांच्या ऐक्याचें व ग्रेमाचें 
सूचक आहे । 
हा तारण .पंथ * 
इ. स. १५ व्या शतकाच्या शेवटी शेवटी तारण तरण खामीच्या 
नांवाने परवार जातींतीरक एका व्यक्तीने हा पंथ सुरूं केला. त्यांचा 
पंधराशे पंधरामध्ये ग्वालेर स्टेट मधीर मछारगड स्थानीं खर्गवास 
झालछा. या ठिकार्णी त्यांची समाधि आहे व तेथे त्यांची निषीदिका आहें. 
हें ठिकाण तारण पंथीयांचें तीर्थस्थान समजलें जातें. हा पंथ मूतिपूजा 
विरोधी आहे, यांचेंहि चेत्यालय असतें. परंतु तेथे शास्त्रांची पूजा होत 
असते प्रण द्ृत्य चढविलें जात नाही. तारण स्वारमीनी कांही गंथहि. 
'लिहिले आहेत. त्याशिवाय दिगंवराचार्यानी लिहिलेले ग्रंथहि: तारण- 
पंथी मानतात. या पंथांतीक छोक चांगले श्रीमंत व प्रतिष्ठित आहेत 
थांची संख्या जबब्य जबब्ड १०००० असून ती मध्य प्रांतांत आहे 
२ श्रेतांवर सप्रदाय. . । 
पूर्वी लिहिलेंच आहे की साधूने वस््र वापरावें की वापरूं नये, या 
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मुंद्रांवर दिगंवर ज्रेतांवर हे भेद निर्माण झाले. आजचे श्वेतांवर साधु 
पांढरी झुश्न बर्तन धारण करतात. त्यांच्या जबब्ठ १४ उपकरणें असतदातं. 
पात्र, पात्रवंध, पात्रस्थापन, पात्रप्रमाजेनिका, पटल, रजख्ाण, गुंच्छक, 
दोन चादरी, ऊनी वस्र (कांव०), रजोहरण, सुख वस्र, मात्रक, 
चोलपट्ूटक, याशिवाय ते आवल्या हातांत एक इंच दृण्डहि' ठेचतात, 
,सुखवातीछा हे नम्नहि राहत असत व पुढे वख्ाचा खीकार केल्यानंतरहिं 
वि. संवताच्या ८ व्या शतकांपयेत फक्त जरूरी असेल तेब्दाच ते" 
वल्ल घारण करीत आणि तेहि केबछ्ठ रूंगोटीसारखेच-( कटिवस्र हा 
विक्रमाच्या ८ व्या शतकांत अेतांवराचार्य हरिभद्रसूरींनी आपल्या 
संबोध प्रकरणांत तत्कालीन साधूंचें वर्णन करतांना लिहिलें आहे कीं 
ते निष्कारण सुद्धा कटिवद्लें बांधतात. व यांनी त्यांना छीव, मभित्रे वगेरे 
रीतीने संबोधिलें आहे. या श्रकारे ते सुरुवातीस फक्त विशिष्ट 
कारणांनेच छंगोटी छावीत असत. पण पुढ़ेयुढे ते झुभ्र वस््र. नेसू 
छागले. नंतर जिनमूर्तीनाहि छंगोटीं छाबूं लागले. व्यानंतर वस्त्रा- | 
भूषणांनी प्रतिमा सुशोभित करण्याची प्रथाहि रूढ झाली. महावीर. 
निर्वाणानंतर साधारणतः एक हजार वर्षानी साधूंच्या स्मरण शाक्तीच्या . 
आधाराने अकरा अंगांचें संकलन करून ते खुब्यवस्थित केले गेले. 
व नंतर ते लिपीबद्धहि केलें. मात्र हे आगम दिगंवर संप्रदाय, सानीत. 
नाही. । 72 कम 
खतांबर संप्रदाय स्त्रियांनाहि मोक्ष मानतो. तसेच ट्ाांच्या, 
भताप्रमाणे जीवन-मुक्त केवली भोजन ग्रहण करतात, परंतु दिभंवर 
संप्रदायास हीं दोन्हींहि में मान्य नाहीत. दिगंवर व खेनंबर. 
संप्रदायांत मुख्यतः या तीन मुद्यावरूनच भेद पढलेला आहे. इतर 
गौण भेद संक्षेपानें पुढीलप्रमाणे सांगतां येतील:-- १ फेचलीचा 


० 


फवलाहार २ ल्ांचा विहार ३स्त्री-मुक्ती ४ शूद्रसुक्ती ५ सचस्त्र-मुक्ती” 
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६ गृहस्थावस्थेंत मुक्ती ७ अलंकार व करदोडा सहित प्रतिमांचें 
पूजन ८ मुनींचीं चौंदा उपकरणें ९ मह्लीनाथ तीथंकर स्त्री होती असे. 
समजणें,. १० अकरा अंगांचें विद्यमान असणे. ११ भरत, चक्र- 
वर्तीना आपल्या घरांतच झालेली केवलज्षानाची प्राप्ति १२ शुद्राच्या 
घ॒री मु्नीनी आहार घेणें. १३ महावीरांचें गर्भ-हरण १४ महावीर 
स्वामीना तेजोलेश्यामुछे झालेला उपसर्ग १० महावीरांचा विवाह व 
त्यांना-कन्या रत्नाची प्राप्ति १६ तीथकरांच्या खांद्यावर देवदूष्य वस्त्र 
९७ मरूदेवीचें हचीवर चढलेल्या अश्रस्थेंत मुक्तिगमन १८ साधूंनी 
अनेक घरी भिक्षा मागणें. हा गोष्टीना श्वेतांवर संग्रदायांत मान्यता आहे. 
परंतु दिगंवर संप्रदाय या गोष्टी मानीत नाही. . "' 


ख्रतांबर चेत्यवासी: 


खेतांबर चेत्यवासी संप्रदायाचा इतिहास खालीलग्रमाणे मिव्य्तो. . 
संघभेद झाल्यानंतर वीर निर्वाण संवत्‌ ८५० च्या आसपास कांही 
शिथिलाचारी मु्नींनी उम्र विहार सोडून मंदिरांत राहण्यास सुरुवात 
केली. हरुहद्धू यांची संख्या बाढत गेली ब पुढे ते फारच प्रवब्ठ झाले 
त्यांनी निगम नांवाचीं शास्त्र रचलीं (लिहिलीं ). त्यांतं त्यांनी अंसेः 
सांगितलें आद्दे की, सध्याच्या काव्यंत मु्नीनी मंदिरांत राहणें हेँच' 
: « उचित आद्दे व त्यासाठी पुस्तकें बगैरे लिहिण्यास आवश्यक तो पैसाहि 
संग्रहित करावा. हैं वनवासी मुर्नींची निंदा करीत असत. या चेत्यवासी 
यांच्या नियमांचें दिग्दशन त्यांचे प्रचछ विरोधी खेतांबराचाये हरिभद्र- 
सरींती आपल्या 'संत्रोध प्रकरणा' च्या गुर्वाधिकारांत सविस्तर केले 
आहे. ते पुढीरू प्रमाणे छिहितात 


,... हे चैत्य व मठांत राहतात, पूजा आरती करतात, जिनमंदिर व 
, शाव्य बांधवित[त, देवद्रव्याचा उपयोग आपल्यासाठी करवात, श्रावकांना - 


सामाजिक रूप 8२७ 


आस्त्रांतील सूक्ष्म तंर्वें सांगण्याचा निषेघ करतात. मुहृर्त काढतात. शकुना- 
पेंशंकुन दाखवितात. रंगित, सुर्गंधित व धूवादिकानी सुधासित केलिलें वस्त्र 
परिधान करतात, स्त्रियांसमोर गातात, साध्वीनें आणलेल्यां पदार्थाचा 
उपंयोग, करताठ, घनसेंचय करतात, केशछोच करीत 'नाहीत, गरिष्ट 
आहारपान, दूधतूप, फव्फव्णवर् इत्यादि सचित्त पदार्थाच्रा उपभोग 
क्ररतात. तेछाने मदन करवितात, मत गुरूच्या समाधिस्थानावर -स्तूप 
बनवितात..-जिनप्रतिमाहि विकतात: इत्यादि. ; 

'  “जिं, सं. ८०२ मध्ये अणहिलपूर पट्टणचे राजे चायढा यांच्याकडून 
त्यांचे गुरु शीलगुणसूरि यांनी अशी आज्ञा प्रगट करविली 
की, या शहरांत चेत्यवासी साधू खेरीज दुसरे बनवासी साधू येऊ 
शकणार नॉंहीत. पुढे जिनेश्वरसूरिं व बुद्धिसागरसूरि नांवाच्या' दोन 
* आचांग्रोनी राजा दु्ेभदेवाच्या समेत चेत्यवासी साधूंच्या बरोबर 
वि..स. १०७० च्या आसपास शास्त्रार्थ करूत स्यांचा पराजय केला. 
तेव्हा कोठे-ही आज्ञा रद्द होझन इतर साधूंना नगरांत प्रवेश सिढ्ूं 
शकलछा. राजाने त्यांना खरतर असे नांब दिल्लें. याप्रमाणे खरतरगच्छाची 
स्थापना,झाली व तेब्हापासून चैत्यवासी साधूंचा जोर कमी झाला. 

/ अतांचर संप्रदायांत आज जे यती किंबा श्रीपूज्य म्हणवितात ते मठ- 
वासी.किंवा चैतद्यवासी: शाखेचे अवशेप आहत व जे 'संवेगी? मुनि महण- 
वितातः ते वनवासी शाखेचे अवशेप होत: ते आपणास शास्रोक्त मार्गाचे 
किंवा विधिसागोचे अल्ुयायी संहणवितांत॑ | 

श्रेतांबंरंत बरेचसे गच्छ आहेत. त्यांची संख्या ८४ होती असे 
म्हेजतात, परंतु आज ही संख्या अधिक नाड़ी. मृतिपूजक खेतांचराचे 
गच्छ 'पुडीलूप्रसाणे आहेत 
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(१) उपकेश गरुछः:-- या गच्छाच्या उत्पत्तीचा संबंध भगवान्‌ 
पाईर्वनाथाशी दाखविला जातो. ल्यांचा एक अनुयायी केशी या गच्छाचा 
पुढारी होता. आजचे ओसवाल हे या गचछाचे श्रावक म्हणविले जातात. 


(२) खरतर गच्छ:-- या गच्छाचे प्रथम नेते' बर्धमानसूरी होते 
महणून सांगितलें जातें.यांचे शिष्य जिनेश्वर सूरी यांनी गुजरात अपणहिल 
पट्टणचे राजे दुलेभदेव यांच्या द्रवारांत जेव्हा चेत्यवार्सीना पराजित केले 
तेव्हा राजांनी यांना खरतर असें नांव दिलें. या . नांतरावरूनच यांचा 
गच्छ खरतर-गच्छ या नांवाने ओव्य्खछा जाऊं छागछा. या गच्छाचे 
अनुयायी अधिक प्रमाणांत राजपुताना व बंगाल्मध्ये आहेत. महाराष्ट्र. 
राज्यांतहि यांचे अनुयायी आह्देत 


(३) तपागच्छ:-- या गच्छाचे संस्थापक श्री, जगद्चंद्रसूरि होते. 
यथांनी संवत्‌ १२९८५ मध्ये उग्र तपश्चर्या केली. त्यावरून मेंवाडच्या 
राजाने त्यांना तपा? असें उपनांव दिलें. तेव्हापासून यांचा बृहृंदूगच्छ 
तपागच्छ नांवाने प्रसिद्धीस आला. श्री. जगदूजंद्रसूरि व त्यांच्या . 
शिष्यांचा दिलवारा (अबू) येथे कित्येक मंदिरें निर्माण करणारे 
वस्तुपाल बहुमान करीय असत. म्हणून गुजराथेंत आजहि तपा- 
गच्छाचा बराच प्रभाव दिसूंन येतो. अ्रेतांबर संप्रदायांत हा गरुछ - 
अति महत्वाचा समजला जातो. यांचे -अनुयायी मुंबई( महाराष्ट्र ) 
पंजाब, राजपुताना, मद्रास बगैरे राज्यांत आढव्य्तात. श्री. जगदूर्श॑द्र- 
सूरीचे दोन शिष्य होते. १ देवेंद्रसूरि २ विजयचंद्रसूरि या दोघांत मत- 
भेद झाला. विजयचंद्रसूरींनीं कठोर आचारा ऐवजी शिथिलाचारास स्थान 
बिलें. त्यांनी असें जादीर केलें की, गीतार्थमुनि वस्त्राचें गाठोड़ें बाव्य्गूं 
शकतात. नेहमी दूध्व तूप खाऊं शकतात, कपडे घुवूं शकतात, फब्ठ्फव्थवर्लें 
शाकभाजी घेऊ शकतात, साध्त्रीने आणलेला आहार खाऊं शकतात, . 


सामाजिक रूप १२३९ 


व श्रावकांना संतुष्ट करण्यासाठी व्यांच्यासमोर वसून प्रतिक्रमणहि 
करूं शकतात. 

(४) पाश्चेचद्रगच्छ :-- ही तपागच्छाची शाखा आहे. या 
गच्छाचें आचाये पाश्चचद्र विक्रमसंचत्‌ १५१५ मध्ये तपागच्छांतून 
बाजूला झाले. याचें कारण असे की यांनी कर्म विषयांत नवीनच 
सिद्धांत उपस्थिद केला. हे नियुक्ति, भराष्य, चूर्णी व छेद अंथांना 
प्रमाण मानत नसत. या गच्छांचे अनुयायी अहमदाबाद जिल्झ्यांत 
आठढव्य्तात, 


:.. (५) साधेपीर्णमीयकग८छ:-- या गच्छाची स्थापना चेद्रप्रभ- 
सूरीनी केली. प्रचलित क्रियाकांडाशी ह्यांचा मतभेद होता. तसेच ते 
महानिशीथ सूत्रांची गणना शाख्र-पंथांत करीत नव्हते, म्हणून हा 
गच्छ ब्यांनी स्थापछा. आचाये हेमघंद्रांच्या आशेेने राजा कुमारपाल 
यांनी या गच्छाच्या अनुयायांना आपल्या राज्यांतून हांकलन दिलें. 
या दोधांच्याहि झत्यूनंतर एक सुमतिरसिंह नांवाचे मुनि कुमारपालाची 
राजधानी अनहिलपुर येथे आले व ब्यांनी या गच्छास नवजीवन दिलें. 
तेव्हापासून हा गरुछ साथपौर्णमीयक या नांवाने ओ्खला जातो. याचे 
अनुयायी आज दिसत नाहीत. 

..._ (६) अंचलगरुछ:-- यथा गच्छाचे संस्थापक उपाध्याय विजयसिंह 
होते, मागाहुन ते आयेरक्षितसूरी या नांवाने प्रसिद्धीम आले. या 
गच्छांत मुखपट्टी ऐवजी वर्राच्या सोज्याचा उपयोग करतात, म्हृणून 
यायें अंचलगच्छ हें नांव पडलें आहे.. ह 
:.. (७) आगमिक गचछः-- याचे संस्थापक शील्शुण व देवभद्र 
होते. प्रथम हे पौर्णमीयक होते. नंतर आंचलिक झ्ाले. हे श्षेत्रपाल्ाची 
पूजा करण्याच्या विरुद्ध होते. विक्रमाच्या १६ ज्या शतकांत या 
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गंच्छोंचची एंक शाखा कटुक नावाने उत्पन्न झाली: या शाखेचे अनुयायी 
फक्त श्रावकच होते | 
या गच्छांपेकी आज खरंतर-गच्छ, तंपार्गच्छे व॑ं “आँचलिक- 
गच्छ हे विद्यमान आद्दित.' प्रत्येक” गच्छाची साधुंसामांचारी “अंग 
अलग आहे. श्रावकांच्या -सामायिक, प्रतिक्रमण इत्यादि आवश्यक 
क्रेया-विधींहि, निरनिराच्य्या आहेत. असे अंसूनहि या सबामध्ये 
जो फ़रक आहे तो एका दृष्टीने.निर्जीबसों आहे. 'कीणी कंल्याणिकावे 
दिवस सहा मानतात तर कोणी पांच मानतात. कोणी पंयूषणाचा' 
अंतिम दिवस भाद्रपद-शुद्ध चतुर्थी मानवात,तर कोणी पंचमी मानतात 
या्रमाणे किरकोब्य .बाबी घेझन गच्छ निर्माण झाले. आहेत:/ ४ की 
पड 775 निकासी तक 2 
सिरोही. राज्यांतील “अर्‌हतवाढा-: येथीरू हेमाभाई :ओसदब्राल- 
यांच्या घरांत वि..सं.- १४७२ मध्यें. ,छोंकाशाहा यां'चा :जन्म,झाला< 
वयाच्या पंचंवीसाव्या वर्षी,छोंकाशाहा हे आपल्या वायका: मुलांवरोवर: 
अहमदावादछा आढ़े. द्यावेत्ठी. अहसदाबादच्या गादीवर महंमदशहा" 
बसलेला होता. कांही जवाहरांची खरेदी.. करण्याज्या .निमित्ताने.: 
लॉकाशाहाचा महंँमद शहाशी परिचय झाला. व्यावेढीं. ल्याते- ग्रांची 
हुशारी पांहन प्रसन्न होऊन यांना पाठणचे, खजिनदार नेमलें: विष: 
प्रयोगांमुत्ये महमद शहाचों मृत्यु झाल्याबर छोकाशाहा, यांना अत्यंत; 
दुःख झांले. नोकरी सोंडून देऊन स्यांनीं लेखन-कार्य. सुंरूं केलें 
द्ांच्या सुंदर अक्षरांवर प्सन्न होंऊंन ज्ञांनश्री मुनिवर्योनी ल्यांना दश- 
वैकालिक सूत्राच्री 'एक प्रत लिहिण्यास “दिली.  पुढे मुनिश्री जबरन, 
उतर -शा्स्तरेहि -लिहिण्यास:'मिढ्ू छांगलीं: - ते प्रेत्येक शाख्रांच्यां दोने 
 दोन प्रति>तयार करून अत्येकाची/एक प्रंत ते: आपल्यो -जवब्ड ठेऊ 


जे 
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छागले. याप्रमाणे दुसच्या अंथांचाहिः संग्रह करून त्यांचा अभ्यास 
केला. यावरून त्यांना असें वाटूं छागले की, आज संदिरामध्ये जी 
मूर्तिपूजा, चालू आहे तिचा उल्लेख या प्रंथांत अजिवात नाही. 
याशिवाय आज जैनधर्मात जे आचार पाव्यले जाद्ात द्यांपेकी बरेचसे 
था अंथाच्या दृष्टीने धर्मसंमत नाहीत. म्हणून व्यांनी जैनधर्मात 
सुधारणा, करण्याचें प्रतिशेवर ठरविलें 


अहमदाबाद ही गुजराथची राजधानी असून ट्यावरोवरच तें 
व्यापाराचें केंद्र होतें. त्यामुछे छोकांचें येणें जाणें सुरुंच असे 
लोंकाशाहांचा उपदेश ऐकून ते प्रभावित होत असत व ते ट्यांना 
प्रार्थना करीत की तुम्ही आस्हास तुमच्या धर्मादी दीक्षा या. तेव्हा 
ते: म्हणत 'मी खत: ग्रहस्थ असतांना तुम्हाला मी आपला शिष्य कसा 
बनवूं शकतो ? तेव्हा ज्ञानजी महाराजांनी दया सर्वोना धर्माची दीक्षा 
दिली व ह्यांनीः छोंकाशाहांच्या नांवावर आपल्या गच्छाचें नांव छोंका- 
गच्छ असें ठेवलें. याप्रमाणे छोंकागच्छाची उत्पत्ति झाली. 


पुढे पुढे या लॉकमतांतहि भेद प्रभेद झाले. सुरतेच्या एका 
जैन साधूंनी या मतांत सुधारणा करून एका ढुंढिया मताची. (संप्र- 
दायाची) स्थापना केली. याछाच छुंढिया अथवा स्थानकचासी असेंहि 
म्हणतात, व या गच्छाचे सर्व लोक या संप्रदायांवर्गतच समजले जाऊं: 
लागले. यांचे सर्व धार्मिक व्यवहार मंदिरांत न होतां स्थानक! किंवा 
धउपाश्रयांतः होतात. या संप्रदायाचे लोक गुज़राथ, काठेबाड, मारवाढ,' 
सालवा, पंजाब व भारताचे अन्य भाग या ठिकाणी राहतात, यांची 
संख्या सासान्यपणें मूर्तिपूजक खेतांवरांच्या इतकीच आहे. म्हृणूनः 
हा जैनधर्मातील तिसरा संप्रदाय म्हटला जाऊं शकतो.. हे आपणांस 
श्वतांचरहि मान्रतात, कांही सतभेद सोडल्यास खेतांवरांशी यांचा भेर् 


१३३ जैनघर्म 


क्षघधिक बसतो 


हा संप्रदाय अतांवराच्या ४५ आगमांपैकी ३३ आगगमंच मांनतों- 
लोंकाशाह्ा थांनी तर ३१ आगमच प्रमाण मानले, होते. व्यवहार- 
सूत्रास ते प्रमाण मानीत नसत. पण नंतरच्या स्थानकवासीयांनी ते 
प्रमाण मानले. धर्माचरणांत स्थानकवासी अ्तांवरापेक्षा कांहीसे मिन्न 
वाटतात. ते मूर्तिपूजा करीत नाहीत, यांचें मंदिर नसतें, तीर्थयाशरे- 
मध्येहि विशेष रस घेत नाह्दीत, या संप्रदायाचे साधु पांढरें-बखःघारंण 
करतात, व तोंडावर पट्टी बांधून असतात. या अमूर्तिपूजक साधूपेक्षो: 
श्रेतांबर साधू वेगछे आहेत हें दाखविण्याठी सत्मविजय“पन्यासे 
यांनी १८ व्या शतकांत मूर्तिपूजक अ्ेतांवर साधूंना पिवर््े बस्र धारण 
करण्याचा संदेश दिला. ही प्रथा आजहि दिसून येतेः १८>व्या 
शतकाच्या शेवटी शेवटी भद्वारकांचीं पीठें थापन द्दोऊं छागंलीं:आंगि: 
तपखी व तपस्िनीहि. झाल्या. वराचसा विरोध होऊनहि-आज याँचें 
कांही अवशेष पाहावयास मिव्यतात. रह 


मूत्िंपूजा विरोधी तेरापंथ ही 


मूर्तिपूजा विरोधी संप्रदायांतहि अनेक पंथ असखितत्वांत/ आंलें? 
यांपैकी उल्लेखनीय एक तेरापंथ आहे. या पंथाची स्थापना माँरिबीर्डिं- 
मध्ये आचाये भिक्षु (भमीखम ऋषी ) यांनी केली- यांचा जन्म 
जोधपूर राज्यांतीछ कंटालिया गांवांत सं. १७८३ मध्येः झाला.-संवंत्‌ 
१८०८ मध्ये यांनी जैन दीक्षा घेतली. त्यांना असें विसून आलें'की' 
ज्या अहिंसेची साधना करण्यासाठी आपण सर्वखाचा व्याग-करून॑ 
घरावाहदेर .पडलों, वास्तविक दृष्टीने पाहिलें तर आपण: ता अहिंसेच्यां 
जवब्हि पोहोंचलेलों नाही. देनंदिन जीवन व्यवहारांतः अद्िसेच्या 
नांवावर हिंसेसच आश्रय दिला जातो. व धर्माच्या-नांवावरःअधर्मः 


हा 
कै 
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चालविला जातो. तेव्हा याच्या विरोधांत त्यांनी एका नवीन साधु- 
संघाची स्थापना केली ट्याचेंच नांव 'तेरापंथ” असे पडलें. 

.. ,5.या पंथांतील साधुसंघाचे अधिपति हे पूज्यजी महाराज असतात- 
. सापूना दांची- आज्ञा मानावी लागते व रोज विधिपूर्वक त्यांचा सन्‍्मान 
करावा 'छागतो. या पंथाचा प्रचार पश्चिम भारतांत अधिक आहे. 
कलकत्यासारख्या शहरांतहि या पंथाचे श्रावक आहेत. 


३ यापनाय संघ 

जैनधर्माच्या दिगंबर व थ्ेतांवर संप्रदायाशी साधारणतः सर्वाचाच 
परिचय आहे. परंतु या दोहोंशिवाय तिसराहि संप्रदाय जेनधर्मीयांचां 
होता: व व्यास यापनीय किंवा गोप्यसंघ म्हणत असत. ही गोष्ट जैना- 
मधील॒हि फारच थोड्या लछोकांना माहित आहे. हा संप्रदाय अति 
प्राचीन आहे. दशनसाराचे कर्ते श्री. देवसेनसूरि यांच्या कथनानुसार 
विं. सं. २०५ मध्ये श्री कलश नांवाच्या खेतांवर साधूँनी हा संग्रदाय 
स्थापला: दिगंबर, ख्ेतांवर भेदांच्या निर्मिती नंतर जबव्य्पास ७० वर्षानी 
हां पंथाची स्थापना झाली. एके कार्व्ये हा संप्रदाय कर्नाटक 
दाच्या आसपास, वराचसा प्रभावशाली होता. कंदव, राष्ट्रकूट व 
दुसच्या वंशांतील राजांनी यास व ह्याच्या संघाच्या आचार्यानी 
अनेक प्रकारें दान बिलेलें होतें. 

. .या संघाचे झुनि नभ राहात असत. मोरांच्या पंखाची पिंच्छी 
ठेवीत असत व हातांत भोजन करीत असत. हे नम्न मूर्तीची पूजा 
करीत असत व व्ाना वंदना करणाच्या आवकांना ते 'धर्मछाभ' देत 
असत, व्यांच्या या सर्व क्रिया दिगंवर साधूं सारल्या होत्या. परंतु 


१ “कल्लाणे वरणयरे दुण्णिसए पंच उत्तरे जादे। 
जावणियसंधभावों सिरिकलसादों हु सेवडदो ॥२९ 


रैर४ लैंनधरम 


त्यावरोबरच ते त्याच भवांत (जन्मांत ) स्लियांना मुक्ति होंऊ शकते 
व केवढी भोजन करतात॑ं असे मानीत असत. प्रसिद्ध वैय्याकंरणी 
शाकटायन (पाल्यकीतिं ) यापनीय- होते. यांनी लिहिलेल्या अमोघ- 
चृत्तीतील कांदी उदाहरणांवरून असे दिसून येतें की, यांपनीय संधांत॑ 
आवश्यक, छेद्सूत्र, नियुक्ति, दशवेकालिक इंत्यादि अंथोंचें पठन- 
पाठन होत असें. म्हणजे या गोष्टीत ते अतांवरांशीं समान होते 
ख्वतांवर-सान्य असे बहुतेक आगम-मपंथ या संघांत प्रायः मान्य 
असावेत. परंतु व्या आगमांची वाचना. श्वेतांवर संप्रदायांत मानल्या 
गेलेल्या वछ़्भी वाचनेपेक्षा कांहीशी भिन्न होती. द्यावर त्यांच्या कांही . 
टीकाहि' अस्ाव्यात. जसे:- अपराजितसूरीनी दृशवैकालिक सूत्नावर. 
टीका लिहिली होती 
आज या संग्रदायाचा एकहि अनुयायी .नाही. या. संघाचा. 
लोप केव्दा व.कां. झाला हैं सांगणं कठीन आहे. तथापि विक्रम- 
संबताच्या १५ व्या शतकापयत हा संप्रदाय चाछूत आल्याची अनेक 
प्रमाणें मिव्तात. कारण कागवाडमधीरू श. सं. १३१६ ८ वि. सं.. 
१४५१ अया) शिलठालेखांत यापनीय संघाचे. धर्मकीति व नागचंद्र यांच्या 
समाधिलेखांचा उल्लेख मिव्य्तो 327: आज 58५ 2! 
४ अधस्फालक संगप्रदांय,. «| 7 
श्रीं, रननंदी आधांयोनी ऑपल्यां भद्रवाहू चरित्रांतः अधेस्फालक 
संप्रदायाचा' उल्लेख केला आहे. -त्यांनी असें लिहिलें आहे की 
अदूभूत अधेरफालक मत कलिकांछाच्या शाक्तीमुछे पाण्यांत तेलाचों 
थेंच पसरावा त्यात्रमाणे सर्व छोकांत पसरढें. त्यांनी हैँ मंत भद्गयाहू 


&-०-+__०>++०मकन, 





१ “अतोड्द्धैफालक॑ - छोके .व्यानसे मतंमद्भुतमूं। 
कलिकालेवं्लं' प्राप्प सलिले 'तैलविन्दुबत्‌ ॥३०॥/ 
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अतकेवली च्या वेब्ठी बारा:वंर्षाच्या: दु्िक्ष काछाच्या शेवटी शेवटी उत्प्न 
झाल्याचें. लिहिलें! आहे व शेवटी असे लिहिलें आहे की, वहसी- 
पुरांत : पूर्ण पणे शुश्र बल धारण करीत असल्यामुक्ठे विक्रम राजाच्या 
मृत्युनंतर १३६ वर्षानी ओतांबर मत असिद्ध झालें. श्री. रत्ननंदीच्या 
मताप्रमाणे कांही दिगंबर मुनींनी आपली नम्नता झांकण्यासाठी 
जेंव्हा 'खण्डं * वस्र धारण 'केलें तेव्हापोसून अधेरफालक॑ / संप्रदाय 
महणंण्यांत येऊं छागेलें. या संप्रदायापासूनच ख्ेतांवर संगप्रदायाची 
उत्पत्ति झालीः : 

मथुरेच्या कंकालीं टीलेबरून प्राप्त झालेल्या जैनांच्या प्राचीन 
ऐतिहासिक सामुग्रीत कांही असें आयागपट (ताम्रपट ) प्राप्त झाले 
शाह्वेत. की ज्यांत साधू नम्म असूनहि त्यांनी आपली नम्मता एका बस्र- 
खंडाने झांकली असल्याचें कण्टःश्रमणांचें चित्र प्लेट नेबर २२ वर 
फाढलेलें दिसतें. त्यांच्या ढाव्या ह्यताच्या मनगटावर एक खंड बस 
लटकलेलें असून तें पुढे करून साधू आपली नम्मता झाऊकूं लागल्याचें 
द्यावरून दिसून येतें. हेंच अधस्फालक संप्रदायाचें रूप दिसूत येतें 

तसेच ख्वेतांवरहि म्हणतात की, सहावे स्थविर भद्रबाहूंच्यां वेब्दी 
अधेस्फालक संघाची उत्पत्ति झाली. द्यांच्यांतूनच इ. स. ८० मध्ये 
मूलसंघ म्दृणविणारा दिगंवरांचा उद्धव झाला. यावरुनहि या संप्र- 
दायाचें अस्तित्व सिद्ध होतें. आता असा प्रश्न राहतो की, अधेस्फालक 
हे अतांवरांचे पूर्वज की दिगंवरांचे ? याचें समाधानकारक उत्तर मधुरेस 
आढव्यलेल्या ऐतिहासिक सामुग्रीवरून मिर्कू शकते. तेथील एका 
शिल्ापट्टांत भ० महावीरांच्या गर्भ-परिवर्तनाचें दृश्य काढलेलें आहे. 
ब॒ह्याच्या जवव्य्च एक लहानशी मूर्ति अशा साधूची आहे की, ज्यांच्चा 


१. जैन संकृतिका प्राणस्थल, विश्वगणी' सप्टेघर १९४२ ।' 
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मनगटावर खण्डवस््र लूटकत आहे. गर्भापदहार गअेतांवर संप्रदायात 
मानलेला आहे. म्हणून त्यावरून- असे स्पष्ट दिसतें की, ल्यावर 
काढलेल्या साधूंचें रूपहि व्याच संग्रदायास मान्य असलेलें आहे 


उपसहार 


सारांश असा की, मुख्यतः जेनधर्म दिगंबर अ्ेतांबर या दोन 
शाखांत विभक्त आहे. नंतर भ्रत्येकांत- अनेक उपशाखा, गच्छ व 
उपसंग्रदाय बगैरे उत्पन्न झाले. असे असूनहि सर्व भ० महावीरांचे 
अनुयायी असून ह्याच वीतराग देवांना मानणारे आहदित, 


ऋरै 
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जे 
अकरण ७ वं, 

विविध संकलन. 

| १ कांही जैन वीर, 

“५. .कांही छोकांची अशी कल्पना आहे की, जैन वनण्याने मलुष्य 
हा राष्ट्राच्या कांहीच कासाचा राहत नाही, उछट तो राष्ट्रास भार 
मात्र बनतो. परंतु ही कल्पना निखारूस चुकीची भहे. देशाच्या 
रक्षणासाठी खरा जेन आपल्या सर्वसखाचा त्याग करूं शकतो. प्राचीन 
कार्बी देशाच्या रक्षणाचा भार क्षत्रियांवरच होता; ते प्रजेच्या रक्षणा- 
साठी युद्ध करीव असत व अपराध्यांना प्राणदण्डहि देत असत. सर्व 
जैन तीथकरांचा जन्म क्षत्रिय कुब्यंत झालेला होता व जे कुमारा- 
वस्थेंतच दीक्षित झाले त्या पांच तीथकरांशिवाय बाकी सर्च तीयकरांनी 
आपसल्या वंशपरंपरागत चारूत आलेल्या राज्याचें संचाछन व संवर्धन 
केले होतें, व्यांतीछ तीन तीथकरांनमी तर दिग्विजय करून-चक्रवर्ती- 
पद सुद्धा प्राप्त करून घेतलें. वावीसावे तीथंकर श्री नेमिनाथभगवान, 
हे श्रीकृष्णंचे चुलत भाऊ होते. ग्रहपरित्याग फरण्यापूर्वी आपल्या 

- तारुण्यावस्थेंत महाभारताच्या युद्धांत ते पांडबाकड्टन छढले सुद्धा होते. 
जैन पुराणें युद्धांच्या वर्णनाने भरलेलीं आहेत.प्राचीन कालांतील वैश्य दे 
केवछ युद्धांत भाग घेत होते. एवडेच नव्हे तर त्यांपैकी कांही सेनापति- 
.पदापयतहि चढलेले होते. शिश्वुनाथवंशी राजा श्रेणिकाचे (विंविसार) 
समयी नगरशेट अद्देतदास यांचे सुपुन्न जम्बुकुमार यांनी केलेल्या 
युद्धांचें वर्णन जसे शाझस्त्रांअध्ये पाह्वयास मिव्यतें तसेच व्ांनी 
आपसल्या वारुण्यावस्थेंत जिनदीक्षा घेझन ते अंतिम केवलीहि झाले 
डँहि पाह्मवयास मिल्ठतें. आज ज्ञरी नैंनधर्माचे अनुयायी केबब्ट वैद्य 
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दिसत असले वरी ज्या वैश्य जातींत जैनंघर्म आढकून येतो द्यांपैकी 
अनेक जाती सुरवातीस क्षत्रिय होथा. राजसत्ता निधून गेल्यामुक्त 
व घंदा वदलल्यासुछे ते आता वैश्य'जात्तीय' वनलेले आहेत; म्हणून 
क्षत्रियांचा धर्म आज वचैश्याचा धर्म वनला असे झालें आहे. याव 
पुस्तकाच्या इतिहास विभागांत' जैन धर्मानुयायी राज़ांची माहिती 
धार्मिक दृष्टीने सांगितली आहे. आतों येथे कांही दुसन्‍्या जैनवीरांचें 
वर्णन व्यांच्या पराक्रमाच्या इृष्टीने करीत आहत 
राज़ां चेटंक ' ह 
भ० महावीरांची माता हीं राजा चेटकाली मुल्यी होती, राजा . 
चेटक आपल्या शौर्यासाठी प्रसिद्ध होतां.' संगंध ' संम्रांद कुणिक 
(भजात्‌ शत्रु) याने चेटक म्हातारा असवांना लह्यावर आंक्रमण 
केलें दोतें; थावेकी चेटकाने घनधोर युद्ध करूंन अजातेशत्रूस दोतीं 
तृण घरावयास छाबलें | 
राजा उदयन ' 
धु-सोवीरचा राजा उदयन महावीर भगर्बताचा ' अलुयायी 
होता. हा राजा जितका धर्मात्मां तितकाचें पंराक्रमीहिं होता. एक्रेवेब्ली 
उनल्लयनीचा राजा चंद्रप्रयोत यांने त्याच्यावर आक्रमण केलें, त्यावेदी 
घनधोर युद्ध करून राजा उदय॑नने इचंद्रेग्रयोतांस पकड्नन आपले 
वंदियान केलें है 
मौये सम्राद्‌ चंद्रगुप्त 
मौये सम्राद चंद्रगुप्ताचे नांव' भारतीय इतिहासांत सुबर्णाक्षरॉनी 
लिहिलेलें आहे. सिकंदराच्या' संत्यूनंतर मारतवर्पास ग्रीकाच्या 
दास्यतेंतून मुक्त करून व त्याचा सेनापंति' सेल्युकस याचा पराभव. 
'करून ज्या वीर सम्राटाने हिंदुकुश पर्वतापयेत आपंल्या साम्राज्यांचा 
विस्तार फेल तोच हा पहिछा भारतीय जैन सम्रांद, चद्रंगुप्त होय 
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राजा खारवेलाध्या शिछालेखावरून असें दिसून येतें की, त्यांने 
सात-कर्णीची कांहीहि,तमा न बाब्य्गतां पश्चिमेकेडे आपली सेना 
' पाठविली व.मूर्षिकावरहि आक्रमण केलें. या दोघांवरहि विजय प्राप्त 
करून.राष्ट्रक व भोजक यांच्याकट्टन आपल्या पायांची पूजा फरविली: 
नंतर याने मगधावर, आक्रमण केलें. दक्षिणेकडील पांड्य राजाने हृप्ती 
घोडे, माणिक, मोती. इत्यादींचा नजराणा पाठवून खारवेलचें आधिपत्य 
खीकारलें: ख़ारवेलासारखा दुसरा पराक्रमी जैन राजा पुढ़े झाला नाही. 
का महाराजा कुमार-पाछ्क . ' 
चितोडर्या किल्ल्यावर मिव्यलेल्या शिलालेखांत लिहिलें आहे 
की, - महाराजा कुर्मार-पाल थांनी आपल्या अतुल पराक्रमाने सर्च 
शत्रूंचे निर्दालन केले, प्रथ्वीवरील सर्व राजांनी द्यांची आज्ञा शिरसा- 
बंद -मानली. शाकंभरीच्या राजास दाने शरण आणून आपल्या 
' चरणी नंत्रीभूत केलें.त्याने स्वतः शज्राख घेवून सव्वालक्ष देश (मारवाड) 
पर्यत घढाई - केली. व सर्व गढपतींना नमविलें, सालपुरला, अंकित 
केलें.' हे महाराज 'कुमार-पाल ग़ुजराथचे राजे होते ० 


गंगनरेश सारसिह कक 

हां जसा 'धर्मात्मा द्वोत्त तसाच तो शर वीरहि होता. चांनी कृष्ण 
राज ( तिसरा ) याचा भयानक शात्ू अछ्लाह याचा गर्ष जिरविछा 
प्‌ कृष्ण राजाच्या सेनेचें रक्षण केलें..किरातांना पिटाब्यलें, वज्ञालांना 
हरविक्ठें, बनवासीय्या अधिकारी वर्गास पकड्डन ट्यावर . आपके 
आपधिपत्य कायम केलें. दक्षिण मधुरेचें राजे यांच्यापुदे. नम्न झाले 
यांनी नवल्‍ूंब राजांना नष्ट केलें. चालुक्य. राजकुमार राजादित्य याचा 
पराभव केला, तापी, मान्यख्रेढ, गोणूर, वनवासी इत्यादि ठिकाणच्या 
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,. -. राजा अमोघ वर्ष | 
हा जैन ,धर्माचा कट्टर अनुयायी होता. “अंग, बेंग, मगध, मालवा 
चित्रकूट व्‌ .वेड्गी .येथील राजे अमोघ-वर्षाच्या. सेवेंत, राह्मत होतें. 
असे याच्या प्रशस्तीत लिहिलें आहे. वेडगीच्या अगोद्रन्या चालुक्य 
राजांवरोबर याचें नेहमी युद्ध होत असे के 
| . चच्छावत्‌ ,सरदार-- ,. रु 

बच्छ. -राजाच्या: नांवाने हा. वंश बच्छावत्‌ म्हणविछा .गेला,. 
बच्छराज. हा सोठा धर्मात्मा होता. जेनपधर्माच्या प्रभावनेसादी यात्े. 
बरेचसें काये केलें. याच्या वंशांत .मोठमोठे. अनुभवी बव॑ शूर निर्माण 
घाले. त्यांनी .आपली बुद्धि, ;:कायकुृशछूता आणि . राज्य कारभारांत 
मुत्सदेगिरी-व .युद्ध कार्यात पराक्रम दाखबिला, लेखणी व तरवार या 
दोन्हीवर त्यांचा :सारखाच - अधिकार होता. स्यांत: वरसिंह व चागराज , 
अत्यंत प्रसिद्ध पराक्तमी व वीर होते. त्यांपैकी .बरसिंह हा दाजीखान 
लोधीबरोबर लढाइईत मारला गेला. परंतु नागराजसिंहांनी छूनखानाच्या 
वेछी पडलेल्या वेड्यांत बराच पराक्रम दाखविला, ..  . #...- 

: धनराज.:. .. की आ 

इ.स.१७८७ मध्ये अजमेरचे महाराजे विजयसिंह यांती मराठ्यां- 
पासूच अजसेर -जेव्हा . पुनः जिंकलें, तेब्हा ओसच्राल; जैन धनराज़.. 
घिंघी यास अजमसेरचे राज्यपाल (गब्हनेर ) बनविलें. चार वर्षानी 
मराठ्यांनी - पुनः मारचाडव॒र आक्रमण केलें. चारहि याजूनी ट्यांनी 
अज़मेरदा[दि. वेढा घातला. धनराजाने आपल्या-छोव्याशा सेन्यासद्वित 
शत्नूंस पराक्रमाने तोंड दिलें. परंतु मराख्यांची शक्तिपाहुन विजयसिंहाने 
धनराजास आज्ञा विली की,'मराष्यांना अजमेर देऊन तुम्दी जोधपूरला.. 
यावें.' धत्तराज़ सासीच्या आज्ञेचे उल्लंघन करूं .इच्छीत -नव्टता, पण 
स्यावरोबर॒च अपमानित  होऊन शन्नूद्या हातीं देश. सोपबिणेहि, व्यास 


] 
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इष्ट चादलें नाही. तेव्हा त्याने हिप्याची कणी खाऊन प्राणत्याग केला ह 
व भरतांना म्हणालों  महाराजांना म्हणावें की, मी त्यांच्या छाझेचें 
पालन केलें आहे; पंण मी जीवंत आहें तोप॑येत मराठे ' अजमेरांत प्रवेश * . 
करूं शकत नव्हते./.. रो, 3, न 
जनरल इंद्रराज, .. / ता किक ले 
जैन ओसवाहछांत इंद्रराज हे महान्‌ जनरल” ( सेनापति ) झाले 
यांती विकानेरच्या राजास हरविलें व जयपूरच्या राजाचा सानभंग 
केला. यांचां सन्‌ १८१५ मध्ये जोधपूरांत खर्गवांस झांलां है 
५ ४ * हछचूचस्तुपालतेजपाछ, . . “ «| 
जैन मंत्री व सेनापतिमध्ये या दोघांचेंहि नांवः उल्लेंखनीयं आहें 
हैं दोन्ही भाऊ राजनिपुणं, तरबार-वहांदर, शिल्पकला प्रेमी थ॑ जैंन-:' 
धर्मचे अनन्य भक्त दोते. हे पोरवाड जैन असून गुजराथचे वघेलवंशी' 
राजा वीरधषल यांचे मंत्री होते... 
देवंगिरीचे यादव वंशीराजे सिंहन'यांनी जेव्हा गशुजंराथबर' 
आक्रमण केलें तेव्हा याःवीरांनी- त्यांच्याशीं युद्ध खेंदून त्यावर विजय: - 
 मिव्यविल्ला. त्याचप्रमाणे संग्रामर्सिहाने  खंबायतब॒र हल्ला केछा होता, 
तेब्हां चस्तुपा तेथीर् राज्यपाल ( गव्हनर) होता. उभ्रयपेक्षांतत : तुंबछ 
युद्ध हो ऊन स्थांत संग्रामसिहास रणांगंणातूनं पव्ठावें लागलें "2 
का सेनापति आंभू,. की आ 
आंभू श्रीमाव्ठी जेन राजपूत होता. हा धर्माचरंणांत कट्टर होता. 
गुज़राथचा शेवट्चा सोलंकी राजा भीमदेव याचा हा सेनाध्यक्षे होता. या 
पदावरस्यात्री नुकंतीच नेमणूक झाली होती ब राजा भीमदेव अनुपंखित 
होता. अंशावेहीं . सुसलमानांनी राजघानीवर आक्रमण केलें: राणीस:' - 
चिंता झोली. परंठु आभूर्या' उत्साहजनक शद्ठांनी राणीस धीरं.येऊंने?: 
तिने युद्धाची घोषणा केली व॑ युद्धाचां सर्व भार अभूषर सोंपेबिला, 
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आशभू आपल्या देनंदित्त धर्म क्रिया ब आचार पालनांत पूर्ण नेप्ठिक होता,युद्ध 
मेदानांत संध्याकाब्ठ होतांच तलवार स्यान करून हत्तीवरील अंबारीतच 
आत्मध्यान (सामायिक) करूं छागछा. हे पाहून 'हा जैन काय लढणार ९ , 
असे छोक म्ह॒णूं छागले. पण आपकें नित्य-क्॒त्य आटोपतांच सेनापतींनी 
आपली तलवार गाजविली व्‌ मुसल्सानांच्या सेनापतीका आपली 
शबस्वाओं खाली ठेवून तहाची प्रार्थना करण्यास भाग पाढलें, 


जयपुरचे जेन दिवाण 
जयपुर-राज्याचें . दिवाणपद्‌ घरीच वर्षेपयत जेनांनी भूपविलें 
होतें! व. राज्यांत शिस्त लावून ते सुखी व समृद्ध करण्यास त्थांनी 
वराचसा .हातभार छावछा व .राज्यरक्षणांसाठीहि त्यांनी बरेच श्रम 
चेतले. व्यांपेकी एक दोन उदाहरणें खाली देत आहोंत. 


जेन्हा औरंगजेबाचा मुझगा वहादूरशहा दिल्लीचा बादशहा 
झाला तेव्हा त्याने आमेर जिकलें वे सवाई जयसिंहास राज्य सोढावें 
लागलें. अशावेत्श दिवाण रामचेद्र यांनी सेन्य संघटित करून 
आमेरवर चढाई केली व तेथे जयसिंहाचा अधिकार जमविंला. 


त्याचप्रसाणे द्वाण रामचंद्रजी छावडा हे जयपुर नरेशाचे 
अत्यंत प्रिय: विश्वासपात्र दिवाण होते. संवत््‌ १८६२ मध्ये जयपुर 
ब जोधपुर या राज्यांत उदयपुरच्या राजकुमारीचरून जेव्द्ा भांडण 
छुरू झाज़ें तेव्हा. जोधपुरचे.वध्ठी सिंधी इंद्रराज व दिवाण रामचंद्र 
यांनी. मिकृन- हैं भांडण संपविलें. पण पुनः कांदी काछांतराने लढाईची . 
पाषी . आलीच. त्यावेणी .दिवाण रामचंद्राने आपल्या युद्धि-ब शस्त्र. 
फौशल्याने हें युद्धः संपर्विले. हे दिवाण अत्यंत धर्सात्मा असून यांनी 
१८६१ मध्ये फार मोठी,जिनयित प्रतिष्ठा करविली होती. 

ही जैन वीरांच्या थोर पराक्रमाची संक्षिप्त गौरब-गाथा आहे 


३४४ जैनधर्म 


त्यावरून असें दिसून येतें की, योग्य प्रसंगों जरूर तेव्हा जैनधर्मा- 


नुयायी मरण्यास व देशाच्या शर्त्रूनाहि मारण्यास तत्पर असत. कारण 
जे कम्से सूरा ते धम्मे सूरा! म्हणजे जे कर्मवीर असतात तेच धर्म 
वीर असंतात.” असे शासत्र वचन आहे,.... 
२ जैनपर्ब, ० 
दशलक्षण किंबा पयुर्षण पर्व 


जैनांचा सर्वात पवित्र पर्व दृशलक्षण पर्व आहे. दिगंबर संप्रदायांत- 


हा पर्व दरवर्षी भाद्रपद शुद्ध पंचमीपासून चतुर्देशीपयेत तसेच. अेतांबर 


संप्रदायांत आबण वय द्वादशीपासून भाद्रपद शुद्ध चहुर्थीपयेत मानला: 


जातो. या दिवसांत जैनमंदिरांत सर्वत्र आल्हादपूर्ण मंगलमय वातावरण : 


असतें, द्ररोज सकाव्य्पासूनच सर्व स्री पुरुष स्नान. करून मंदिरांंत - 


जातात व आनंदाने भगवंताचें पूजन करतात. पूजन संपंल्यावर द्ररोज 
श्री तत्त्वार्थसूत्राच्या दह्ा अध्यायांपैकी एका एका अध्यायावर प्रवचन 
व क्षमा, मादंव, आजेव, शौच, सत्य, संयम, तप, त्याग, आर्किचन्य, 


ब्रह्मचये. या दहा धर्मापेकी एका एका धर्माचें खरूप-विवेचंन केले... 


जातें. या दहा धर्मामुक्रेच या पर्वास दृशलक्षण-पर्व असे म्हणतात 
कारण वरील द॒हा धर्माची या पर्बात मुख्यतः आराधना केली ज़ाते 
प्रवचन, - व्याख्यान बगैरेसाठी अन्य ठिकाणाहून विद्वान प्रैडितास 


बोलाविलें जातें व ब्यांच्या ज्ञानावां व. उपदेशाचा बंहुतेक 'संर्व ख्री 


पुरुष फायदा घेतात. त्याग धर्माच्या दिवशी परोपकारी संस्थांतों दान 


विलें जातें. भाद्रपद वद्य प्रतिपदेच्या दिवशीं पर्याच्ती समाप्ति झल्खावर 


सर्व छोक एकन्न जमून एकमेकास पररपर आलिंगन देतात व गंतबर्षा 


तील आपल्या हातून झालेल्या अपराधावबहल क्षमा मागतात. जे छोक - 


'हुसज्या गांवीं असतात ट्यांना क्षमापत्रें पाठवून क्षमा याचना केली 
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जाते. या दिवसांत बहुधा सर्व स्ली पुरुप आपल्या शक्तीनुसार न्रत उप- 
बांस बगैरे ग्रहण करतात. कोणी कोणी दह्ाहि दिवस उपवास करतात. 
बहुतेक जण दृह्महि दिवस फक्त एकवेव्यच जेवण करतात, याच दिव- 
सांत भाद्रपद शुद्ध दशमीस सुगंध दशमी पर्व असतो. या दिचशी सर्व- 
जण एकत्र जमून मंदिरांत दशशांग धूप वगैरे टाकतात व जिकडे तिकडे 
सुगंध दरवब्दलेला असतो. इंदूर सारख्या महत्वाच्या ठिकाणीं तर हा 
उत्सव प्रेक्षणीय असतो. भाद्रपद शुद्ध चतुदेशीस अनंतचतुर्देशी म्हणतात, 
जैन या दिवसायें फार मोठें महत्य समजतात. जैनशाख्राग्ममाणे या 
दिवशीं ब्रत केल्यामुझे बराच छाभ होतो. दुसरे हा दशलक्षणिक 
पर्वाचा. शेघटचा दिवस असतो. म्हणून या दिवशी साधारणतः सर्व 
स्त्री पुरुष त्रत करून सर्व दिवस मंदिरंतच व्यतीत करतात. अनेक 
ठिकाणीं या दिवशी रथ-यात्रा व त्या निमित्ताने मिरवणूक काढीत 
असतात व मोठा उत्सव होतो. कांही छोक इंद्ररूप धारण करुन पाणी 
आणतात व वा पाण्याने भगवंतांचा अभिषेक करतात. नंतर पूजा 
होते व पूजनानंतर अनंतचतु्देशी त्रतकथा वाचली जाते. जे ब्रत्ती 
निजेरू उपवांस करीत नाहीत ते कथोश्रवण करुन नंतरच जलग्रहण 
फरतात, 

खेतांबर संप्रदायांत या पर्वास ' पयूपण ? म्हणतात. साधू करिता 
दही प्रकारचा कल्प म्हणजे आचार सांगितला आहे. त्यामध्ये एक 
पयूषण हा एक आचार आहे. परि म्हणजे पूर्ण रूपाने, उपणा म्इणजे 
राहणें; सारांश, एकाच गांवीं स्थिर रीतीने राहणें यास पयूषण म्हणतात- 
त्याजें कालमान तीन प्रकारचें आहे. जघन्यकाल ७० दिवस, उत्क्ृष्ट- 
कार ६ महिते, मध्यस चार महिने. कमीत कमी ७० दिविसाच्या स्थिर- 
बासाची सुरवात भाद्रपद शुद्ध पंचसीस होते. प्रथम ही परंपरा रूह 
होती. परंतु असे म्हणतात की, कालिकाचाये यांनी चतुर्थी पासूनची 
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परंपरा सुरूं केली. या विवसास “संबछरी ? किंवा सांवत्सरिक -पर्व  -. 
म्हणतात, सांवत्सरिक पर्व म्हणजे त्यागी साधूंचा वर्षावास ,निमश्नित:-: 
करण्याचा दिवस. सांवत्सरिक पर्वास मध्य कत्पून द्यावरोबर ज्या पर्वाचे:: 
सात दिवस धरून श्रावण वद्य द्ादशी पासून भाद्रपद शुद्ध चतुर्थीपयत 
आठ दिवसास खेतांबर संग्रदायांत ' पयूपण ” पर्व :मानतात: दिगंवर 
संप्रदायांत आठ ऐवजी १० दिवस मानले जातात, खेतांवरांचा:प्यूपण . 
पूर्ण झाल्यावर दुसच्या दिवसापासून विगंवरांचा दशलक्षणिक-पर्व सुरूं 
होतो. संवत्सरिक पर्बात गत वर्षात जे "कांही आपआपसांत बैर 
विरोध असतीछ ट्यावदल “मिच्छामि दुकड ” माधें “दुष्कृत्य मिथ्या 
होवो.' असे म्हणून क्षमा याचना केली जाते. या पर्वाश्ना सन्मान:ः 
सोंगल वादशहा सुद्धा करीत असत, सम्राद अकवराने :हीरविजये-, 
सूररीच्या उपदेशाने प्रभावित होऊन पयूषण पर्वामध्ये! हिंसा बंद कंरावी, 
असे आपस्या राज्यांत सर्वत्र फर्मान काढलें होतें. [हर 


अष्टानिहिक पर्व 


दिगंवर संप्रदायांतीछ दुसरा महत्वपूर्ण पर्व “अष्टान्हिक पर्व? ' 
आहे. हा पर्व कार्तिक, फाल्गुनत व आषाढ महिन्याच्या शेषटी आठ: 
दिवस मानला जातो. जैन सान्यतेप्रमाण आठवा ..नंदीखर;द्दौप आहे. 
या द्वीपांत बावन्न जिनमंदिरें आहेत. त्यांची पूजा करण्यासाठी खर्गाहून:, 
देव छोक बर सांगितलेल्या . दिवसांत जातात..मनुष्य तेथे: जाऊं शकत-, 
नसल्यामुद्े ते या दिवसांत येथ्रेच राहुन ,मनोभावाने स्थांची.पूजा 
करून पर्व साजरा करतात, 'सिद्धचक्रपूजाविधान' नासक एक सांगोपांग 
पूजाबिधान या दिवसांत ठिकठिकाणी, होत असतें. त्याचें दृश्य-मोठ 
मनोहारी असते. खेतांचर संग्रदायांतहि पर्यूषण - पर्चा शिवाय्र :या पूजा: 
विधानासहि- सहत्वाचें खान आहे. परंतु वत्यांच्यांत ही पूजा. वर्षातून 
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दोन बेल चेत्र च आखिन महिन्यांव- करण्याचा परिपाठ आहे आणि 
ही पूजा सप्तमीपासून पौर्णिमेपयेत-९ दिवस चालू असते 


महावीर जयन्ती 


चेत्र शुद्ध त्रयोदशी ही भ० महावीरांची जन्मतिथी आहे. या 
दिवशीं भारत वर्षात सर्व जैन आपआपले देनंदिन व्यवहार बंद ठेवून 
आपआपसल्यथा- गांवीं ,अल्यंत प्रभावक पद्धतीने ही जयन्ती साजरी 
करतात, प्रातःकाली प्रभातफेरी निघते. रात्री सार्वजनिक सभेचें आयो 
जन. केले जातें. सर्ब . भारतवर्पोत बहुतेक राज्य सरकारांनी आप- 
आपंल्या. राज्यांत - महावीर जयंतीची सुट्टी जादीर केलेली आहे व 
मध्यवर्ती सरकारकडेहि ही मागणी आहे. 

हम वीर-शासन-जयन्ती, 

* जैनांचे अंतिम तीथेकर भ० महावीर यांना पूर्ण ज्ञान (केवलक्षान) 
प्राप्त झाल्यानंतर व्यांचा पहिला धर्मोपदेश सगधांतील राजग्रृही नगरांत 
विंपुलाचल पंर्वतावरः सकार््झीं झाला. त्याची स्वति म्हणून- दरवर्पी 
आपषाढ वद्य प्रतिपदेस वीर शासन जयंती मानली जाते. गत वि. सं. 
२००१ सध्ये प्रथमतः, हा उत्सव राजगृहीमध्ये व नंतर कलकस्यामध्ये 
अडीज़ हजाराबा.वीर शासन जयन्ती-महोत्सव अत्यंत उत्साहाने मोख्या 
प्रमाणावर -साजरा करण्यांत आला 

८: ध्रुत॒पंचमी 


दिगंबर संप्रदायाच्या. मान्यतेप्रमाणे हद्कुहृ्द्‌ जेन्हा अंग झानाचा 
लोप होऊ लागला व्यावेनी अंग व पूर्वांचे एकदेश ज्ञाते आचाये 'धरसेन' 
झाले, ते सौराष्ट्र देशांतः गिरनार प्वताच्या चंद्रगुफेंत ध्यान करीत होते 
द्यावेकी- आपल्यानंतर शुतज्ञानाचा छोप होणार' या अशा चितेने घसल 


३४८ “जन्म ह 


होते. तेन्हा महिमा नगरींत होणाय्या मुनि संमेलनांस:पत्र लिहिल्याबर 
तेथून दोन मुनी व्यांच्या जबब्य आले. आचार्यानीःव्यांच्या:बुद्धीचीः 
परीक्षा करून ट्यांना सिद्धांत बिषय शिकविला व निरोप -विलां, 
दा दोन मुर्नीचें नांब पुष्पदंत व भूतवंली होतें. ल्यांनी तेथूनं आल्यावर 

पद्खंडागम ” नामक सिद्धांत-अंथाची रचना केली.'ती# रचना 
झाल्यावर भूतवली आचायोनी स्था ग्रथास शाखनियद्ध केरुन जेप्न शुद्ध 
पंचमीच्या' दिवशी चतुर्तिध संघासहित त्या' शांखांची' पूंजी केली? 
त्यामुके श्रुतपंचमी ही तिथी दि० जैनांत प्रसिद्धीस॑ आली या दिवंशी 
जैन लोक शास्तरांची पूजा करतात. श्रेतांबरांत' कांतिंक शुद्ध पंचेमीस 
ज्ञान पंचमी मानतात व त्या दिवशी ते धर्म अंथाची पूजा? वंगैरे' 
करतात 0032: 


वरील पर्वाशिवाय प्रत्येक तीथेकरांचे गर्भ, जन्म, दीक्षा; केवलशान:; 
व निर्वाण कल्याणिक द्विस सांगितलेले आहेत. त्या:विवशीहि:ज़ागो 
जागी उत्सव मानले जातात. जसे- पुष्कब्ण्शा /दिकाणीं प्रथम: तीथकर; 
४83 यांची ज्ञान-जयंती किंवा निर्वाण-तिथी. साजरी:>केली: 
जाते. 














+ | कीीश पृहा' 
३ दीपावली...  ,. +॥<7 हम हे 
वर सांगितलेले सणपर्व हे फक्त 'जैनंधरमोनुयायीच !साजरे: 


करतात. परंतु या शिवाय असेहि कांही: पर्व जैनांत रूढ आंहेत की, जे 
जैनांप्रमाणे इतर हिंदू छोकहि मानतात. अश्ा पर्वामिध्ये सर्वात अधिक 





१ ज्येष्ठसितपक्षपञ्चम्या चातुवेण्य॑स घसमवेत्त:' 
तत्पुस्तकोपकरणव्यंघात्‌ू क्रियापूर्वे्क पुजाम॥ ४ 
श्त्पञचमीति तेन॑ प्रस्याति तिथिसयपंरामाप-त 
अद्यापियेन:तस्याँ श्रुतपुर्जा-कुर्वते जैना:॥ ६४४॥7इईं्वन रिद-श्रुतावं ता है.। 


० 
वावेध सकलन इ४९ 


: उल्ेखनीय असा दौपावली किंवा दिवाढ्ीचा सण आहे. हा सग आश्विन 
“ बच्च ३० (अमावस्या ) दिवशी केला जातो. साफ-खचन्‍्छ केलेली व 
: आंगारलेलीं घरें या दिवशी संध्याकारी जिकडे तिकडे दिव्यांच्या छख- 
लखाटाने व दीपमाव्यंनी विशेषच आकर्षक होतात. घरोघरी लक्ष्मी- 
पूजन, होतें.. किस्येक शतकांपासून हा सण चालत आला आहे. परंतु हा 
' सण केच्हा सुरुं झाठा कोणी सुरू केला याची माहिती पुष्कव्शस नाही. 
“कांहीजण याचा संबंध श्री. रामचंद्रांच्या अयोध्येमधील पुनरागमनातीं 
लावतात. तर कांही सम्राद्‌ अशोकाच्या दिग्विजयायें सूचक मानतात. 
. परंतु रामायणांत असा कोणताच उल्लेख नाही. इतकफेच नाही तर 
'कोणद्याहि हिंदू-पुराणांत या बावतींत कांही खास उद्देख मिव्यत नाहीत. 
बौद्ध धर्मात तर हा सण मानलेलाहि' नाही. राहता राहिछा जेन- 
“धर्म या धर्मासंबंधीचे शक संचत्‌ ७०५, वि.सं. ८४० मध्ये लिहिलेलें 
एक हरिवंश पुराण आहे. ह्यांत भ० महावीरांच्या निर्वाणाचें वर्णन 
करतांना लिहिलें आहे की, महावीर भगवान्‌ भव्य जीवांना उपदेश 


कि >लन-- 














श्री वासुदेव शरण अग्नवाल यांनी मूठ लेखकास असे सांगितलें की 
वात्सायन कामसूचरांत दीपावलीला यक्ष राघी महोत्सव मानला आहे. तसेच 
बौद्धांच्या पुप्फरत जातक' यांत कागतिक महिन्याच्या राध्री होणान्या उत्सवा्चें 
वर्णन आले आहे.तसेच कारतिक पौणिमेस होत असलेल्या उत्सवा्चें महत्व 'धम्मपद 
भट्ट कथा' यांत आढइलतें. या उल्लेखावरून येवरढेच दिसून येतें बी, कातिक 
महिन्यांत रात्रीच्या वेढी कोणता तरी उत्सव होत होता. परंतु हा व्यय मानक 
जात होता व त्यायें काय स्वरूप होते याचा मात उलगडा होत नाही- (मूछ लेखक ) 
२. जिनेन्द्रवीरोष्पि विवोध्य संत्तं समंततो भव्यसम्‌ हसंततति । 

प्रदय पावानगरी गरीयसी मनोहरोद्यानवने तदीयके ॥ ६७३४ 

चतुर्थकालेज्ध॑चतुर्थमासक विहीनताविश्वचतुरढ शेप के । 

तकातिके स्वातिपु कृप्णभूतसुप्र भातसन्ध्यासमये स्वमावतः ॥ ६६ ४ 


३५० जैनधर्म . 


देत देत पावापुरीत आले.तेथील एका सुंदर वार्गेत चतुर्थ काब्द संपण्यास 
३ वर्ण साडेआठ महिले वाकी राहिले अंसतां. आख़िन- अमाबास्येला 
प्रभातीं योगांचा विरोध करून.व कर्माचा नाश -कर्रून शाांनी मुंक्ति भाप्त 
केली. चारहि प्रकारच्या देवांनी येझन यांची पूजा केली. दीपक छावले, .. 
'द्यावेत्थी दया दिव्यांच्या प्रकाशाने पावापुरी्च सगक्े नभोसंटंब्ट प्रकाश- | 
मय झालेलें होतें, त्यावेछेेपासूनच भक्त .लोक: जिनेखरांची पूजा 
करण्यासाठी सर्च भारत वर्षात दर वर्षी त्यांच्या निर्वाण दिवसाच्या , 
“निमित्ताने दीपावहीचा सण साजरा करताव., - ::: ' 
जैनधर्मीयांची आजची .स्थिती पाहिली असतां वरील ; गोष्टीवर 
कोणाचा विश्वासहिं चसणार नाही फी, महावीर निर्वाणास- अनुलक्षून 
दीपावलीं मानली जाते. परंतु व्यावेब्यच्या प्रसिद्ध असिद्ध राजघराण्यों- 
बरोवर भ० महावीरांचा जो कुछक्रमागत. संबंध चालत. आलेला होता : 
च॒ ह्यांच्यावर जो प्रभाव होता तें पाहून त्यांत कांही - असंभवनीय भाददे . 
असें म्हणतां येत नाही. 'मज्यिमनिकाय'च्या -सामगामसूंत्तास अनु 
सरून जेव्हा चुन्द महात्मा बुद्धाचा प्रिय शिष्य आनंद यांना 
भ० महांवीरांच्या निर्याणावा समाचार सांगतो त्यावेठी आयुष्मान: 
आनंद म्दवणतो 'आऊसचुद ? भगवान्‌ बुद्धांच्या दरशेनासाठी ही घंटना 
भेटखरूप आहे.” यावरून स्पष्ट होते की, आपल्यावेठी भ० महावीरांचा . 
प्रभाव निःसंशय मोठा होता... -. ९ आर 


ल्न्न्त 


अघाततिकर्माणि निरूंद्धयोगंको विघृय घातीं घतवद्धिवंधनं । ' 
विवन्धनस्थानमवांप शंकरो निरंन्तरायोरुसुखानुवन्धम्‌ ॥ १७१ 
ज्वल्त्प्रदीपालिकया प्रवृद्धया सुरासुर: दीपितया प्रदीप्तेयां । 
तदा सम पावानगरी समंततः प्रदीपिताकाशतला प्रकाशते ॥ १९॥ 
ततस्तु छोकः प्रतिवर्षमादरात्‌ प्रसिदृधदीपालिकयात्र भारते । ' 

' _. समुच्यतः पूजयितुं जिनेश्वरं जिनेन्द्र निर्वाण विभूतिभवितिभाकूनो २० 


विविध संकलन ३५१ 


याशिवाय दीपावलीच्या पूजनाची जी पद्धति रुढ़ आहे त्या- 
, बरूनहि :य़ा प्रश्नावर चांगलछा प्रकाश पडतो. दीपावलीच्या दिवशीं 
.'लक्ष्मीपूजन. कां होतें याचें दुसरें संतोपकारक. उत्तर मिव्य्त नाही. 
-ज्यावेकी भ० महावीरांचा निर्वाण झाला; व्याचवेढीं त्यांचें मुख्य शिष्य 
. गौतम-गणधर -यांमाहि पूर्ण ज्ञानाची (केवलज्ञानाची ) प्राप्ति झाली. 
- ; हैः गौतम पूर्वाश्रमामध्ये ब्राक्षण होते. मुक्ती व ज्ञान यांना जैनधर्मात 
श्रेष्ठ, लक्ष्मी .मानली आहे व 'ुक्तिलक्ष्मी! किंवा ज्ञानलक्ष्मी” अशा 
वेचक शद्वाह्ारं शा्ांत द्यांचा उछेख आढव्यतो; स्हणून आध्यात्मिक 
_लक्ष्मीच्या पूजनाची प्रथा हलुहदूं सर्च छोकांत बाह्य रक्ष्मीच्या 
पूजनाचें. खरूप धारण करूं छागली असल्यास त्यांत विशेष आख्ये 
नांही.हैं वाह्यहष्टिप्रधान सर्वसाधारण मानव समांजामध्ये प्रायः पाह्या- 
वंयांस मिलते. लक्ष्मीपूजनाच्या वेछेस मातीची पणती व अनेक 
प्रकारंचीं खेव्यणींहि ठेबलीं जातात, आमचे वाडवडील असें 
मंहणत अंसंत की, गा पणत्या भ० महावीर ब ह्यांचे शिष्य गोतम गणधर 
यांच्यां उपदेश सभेच्या ( समोवशरणाच्या ) स्मृतिश्रीत्यर्थ आहेत व 
तो उपदेश ऐकण्यास मनुष्य, पशु पक्षी सर्वच जमत असत,. व्यांच्या 
वां आंठवणीसाठी हीं चित्रों खेब्ण्णी त्यावे््वीं ठेवर्ली जातात. यात्रमाणे 
दीपॉघंलीच्यो प्रकोशांत आम्दी दरवर्षी भगवंतांच्या निवोण छक्ष्मीचें 
पूजन करीत असत्ों व ज्याप्रकारें त्यांचें समवशरण होतें तशा प्रकारचा 
सर्व थाट उभा करतो. 
-दीपावलीच्या दिवशीं प्रातःकालीं सर्व जेन मंदिरंत महावीर 
. निर्वाणाच्या पुण्यस्मृतीनिमित्त मोठा उत्सव करून टांना नेवेद्य 
(लाडू) चढवून त्यांची पूजा केली जाते. अशा प्रकारच्या पूजेचा विधी 
फक्त या दिवशीच केला जातो. तसेच घरोघरी या दिवशी जें पक्ान्न 
तयार होतें त्याचाहि उद्देश यावरून स्पष्ट लक्षांत येदो, 


१५२ जैनघर्म 


सलनो किंवा रक्षावंधन 


दुसरा उलेखनीय जन छोक मानत - असलेला' सार्वजनिक सण 
महणजे रक्षावन्धन पर्च किंचा सलनो पर्व होय. साधारणतः यां सणा- 
वारास ब्राह्मण छोक इतरांच्या हातांतं राख्या बांधतात. यालाच रक्षा- 
वन्धन म्हृणतात. या राख्या बांधून ब्राह्मण दक्षिणा घेतात.'राखी बांध- 
तांना ते एक सहोक म्हणतात. “ज्या राखीने दानवांचा इंद्र रांजा 
महाबली बली राजा वांधला गेला त्या राखीनेच मीहि तुम्हास बांधर्तों 
तुम्दी माझी रक्षा करावी-केसल्याहि संकटांना मिऊन परावृत्त होऊं नये.” 


त्या बरोवरच उत्तर भारतांत आणखीहि: एक प्रथा रूढ आदे. या 
दिवशी सर्व हिंदूंच्या दारावर दोन्ही वाजूस मनुष्याचीं चित्रें काढलीं 
जातात. त्यांस * सौन ” म्हणतात. प्रथम त्यांना. जेऊं घालन त्यांना 
राखी बांधतात ब सगच घरचे छोक भोजन करतात. मूल लेखकाने 
अनेक विद्वान व पौराणिकांना हा सणावावत माहिती विचारली की. 
हा सण केव्हा व कशारीतीने सुरूं झालछा. परंतु कोणा कंडनहि था 
गोष्टीची सुसंगत माहितरी मिर्कू शकली नाही..बल्यी राजाची कथा 
वामनावताराच्या संबंधांत येते परंतु तेवह्यावरून या पर्वाबावत विशेष 
ज्ञान होत- नाही. जेन पुराणांत मात्र एक कथा या बाबतींत सांपडते 
ती संक्षेपतः खालीलप्रमाणे आहे ह है 

कोण्या एकेवेब्शी उज्नयनी नगरांत श्रीधर्म नांवाचा राजा राज्य 
करीत होता. त्याचे चार मंत्री होते.- बली, बुंहस्पती, नमुची व प्रल्द्ाद.. 
एकेवेन्शी जैन मुनि अंकपनाचाय सातशे सुर्नीच्या संघाबरोबर उजयनीस 





१ येन बद्धो बली राजा दानवेन्द्रो महावली ।- 
तेन त्वामपि वृध्नामि रक्ष मा चछ मा चूल |[ 
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आलि, मंत्रयांनी नको म्हटकें असताहि राजा मुनींच्या दशनास गला, 
त्यावेछी सर्व मुनी ध्यानस्थ असलेले हाते. परत येत असतांना मार्गात 
एका भुनीबरोबर मंत्यांचा शाखार्थ झाला. मत्री त्यांत हरले व रागाने 
तलवार घेऊन मुर्नींना मारण्यास ते निधाले. मार्गात गुरूंच्या 
आज्ञेबरून तेच मुनी शाज्रार्थ जेथे झाला त्या ठिकाणी ध्यानस्थ 
बसलेले आढवब्यले. आपल्याशी वाद करणारे मुनी हेच आहेत हे पाहून 
त्यांच्यावर बार करण्यासाठी मंत्र्यांनी तछबार उपसताच त्यांचे हात 
बरच्यावरच राहीले. सकारी राजाछा जेक्हा गाप्र समजली तंब्हा त्यांनी 
मंध्यांना आपल्या राज्यातून हाकून दिले. ते चारहि मंत्री तेथून पुढ़े 
हस्तिनापूरचा राजा पद्म याकड़े गेले. तेथे बलीने मोख्या कौशल्यांन पद्म 
राजाच्या शत्रूस पकडून त्याच्या स्वाधीन केले. तव्हा पद्म राजाने 
प्रसन्न होऊन तो मागेल ते वरदान देण्याचें कबूल कछें, नेह्हा योग्य- 
'. बेब्छी हैं घरदान मागूं असे बलीने सांगितर्ले, 


कालांतराने अकंपनाचार्याचा संघ विहार करीत करीत हस्तिनापुर 
येथे आला. तेथच त्यांनी चातुर्मास करण्याचा निर्णय घेदला., जेब्हा 
बली बगैरंना ही गोष्ट समजली तेव्हा प्रथमत: ते फारच घानरले, परंतु 
पुढे आपल्या अपसानाचा बदला थेण्याची युक्ती त्यांना सुचली. राजा 
पद्मास पूर्वीच्या बरदानाचे स्गरण देझन त्यान्यापासून त्याच राज्य 
सात दिवसासाठी आपल्याकडे मागयून घतलें, तें मिदाल्यावर बलीने 
मुनीसंघाच्या चारहि बाजूस मोख्या भिती उभारून त्यांत पुरुषमेथ 
यज्ञ करण्याची सर्च पूर्वयोजना केली 

इकडे मुनीबर हा उपसर्ग सुरूं झ्ाल्य- हें मिथित्ा नगरीतीछ 
एका निमित्तज्ञानी ( शकुनज्ञ ) मुनीस समजून आहछें. ट्यावेही साचया 
मुखांतृत ' अरेर अरेरे !' असे खेदभदशक उद्घार निघालें, जबन्ृ्य 


श्ल्ड ... जैनचर्म 


असलेल्या- एका क्षुकककाने यायें कारण बिचारलें, लेव्हा त्यांनी सर्व 
हकीकत सांगून विष्णुकुमार मुर्नीना विक्रीया ऋद्धि प्राप्त झली आाहें व 
आनीवरील हैं संकट ते दूर करूं शकतात असे ब्ांनी ल्लुल्लकांना सांगितंछे.. 
क्षुद्क ताचढतोव विष्णुकुमार मुनीजवछ गेले ब ल्यांना- सर्व हंकीकत . 
सांगितली, विष्णुकुमारमुनि हस्तीनापूरच्या पद्दराजाचे बंघुच' होते 

हांनी पद्म राजाजबछझ जाऊन व्यास विचारले “पद्दाराज हें तूं काय 
आरंभिले आहेस ! कुरुबंशांत असाः अनर्थ कधीहि झालेला नाही. जर 
राजाच तवस्व्री छोकांचर असा अनर्थ करूं छागलछा तर तो दूर कोण 
करणार ? पाणीच जर आग चाढ़वूं छागलें तर मग ती आग विश्लवि 

णारा तरी कोण ! ? तेंव्हा पद्म राजाने वलीस राज्यदान केल्याचा सर्व 

वृत्तांत निवेदन केला व या बावत कांदी करूं शकण्यास आपण असमर्थ 

असपण्याचेहि द्यांनी सांगितलें. तेंब्हा विष्णुकुमार मुर्नीनी वामनरूप 
धारण करून बलीच्या यज्ञांत प्रवेश केला व त्यांना प्रार्थना करून तीन॑ ' 
पावलें जमीन मागितली' वलीने जेव्हा दानाचा संकल्प केला -तेव्हा 


_ विष्णुकुसार मु्नींनी विक्रिया ऋद्धीच्या-प्रभावाने आपलें शरीर मोठे 


केले. थांनी आपला एक पाय मेरूं पर्वतावर दुसरा मानुष्योत्तर पर्वतावर 


, व तिसरा पाय ठेवण्यास जागा नसल्यामुद्े-तो आकाशांतच छोंवकक्ू 


छागछा. तेव्हा जिकडे तिकडे हाः हा: कार साजू छागछा. देव देवता 
धार्यू छागले व ते मुनीजबंच्ठ प्रार्थना करूं छागले की, महाराज आपण 
आपली विक्रीया कमी. करा, आपल्या. तपाच्या प्रभावाने -तीनहि छोक 
डरगामग लागले आहे. तेच्हा वली. राजास हाक़दछून देऊन त्यांनी आपली 

विक्रिया ऋद्धीचा संकोच केला. याश्रमाणे मुनीचा डउपसर्ग दूर झाला. 
.« . वलीच्या अद्याचाराने सर्वत्र हा: दा: कार साजलेछा होता व 
छोकांनी अज्ञी प्रतिज्ञा केली होती की, जेंब्हा मुनीबरील संकट दूर 
होईल तेव्द्या द्यांगा आहार देझनच भोजन करूं. संकट दूर झाल्यावर 


विविध संकलन २५५ 


सबे लोकांना दूध शेवयाचे हलके भोजन तयार केले. कारण मुरनींना 
क्रिय्येक दिवसाचा उपवास होता.मुनि केवब्ठ ७०० शेच होते व तेबद्याच 
घरी ते जावूं शकत होते. तेव्हा वाकीच्या घरांत व्यांची प्रतिकृति 
चनवून ,व्यांना आहार देझन आपली प्रतिज्ञा पुरी केली व सर्वोनी 
परस्पर एकमेकांचे रक्षण करण्याचे वन्धन बांधले. ट्याची स्म्रती म्हणूनच 
रक्षावंधनाचा हा सग आजपयत चालत आलेला आहे. मिंतीवर जी 
चित्रांची रचना केली जाते द्यास 'सौन! म्हणदात. हा सौन शद्ठ्ठ श्रमण 
श॒द्वाचा अपभ्रेश आहे. प्राचीन काछी जैन साधूंना श्रमण म्हणत असत 
याप्रमाणे सल्धता किंवा रक्षा बंधनाचा सण जैनसणाच्या रुपाने जेना- 
मध्ये अजूनहि चालू आहदे. या दिवशी विष्णुकुमार व सातशे मुर्नीची 
पूजा केली जाते व त्यानंतर आपआपसांत राखी बांधून व भितीबर 
श्रमणांची चित्ें काहून आह्ारदान दिले जाते व नंतर सबवेजण भोजन 
करतात. तसेच गरीब ब्राह्मणांना दानहि दिले जाते. 
तीर्थक्षेत्र 

साधारणत: ज्या,ठिकाणी लोक यात्रा करण्यास जाताव ते ठिकाण 
तीर्थ महणविले- जाते. तीर्थ शद्वाचा अर्थ घाट, म्हणज स्नान करण्याची 
जागा असाहि होतो. परंतु अशा प्रकारचे तीर्थस्नान व स्थान जेनांत 
मानलेले नाही. नदींच्या पाण्यान पापाचा नाश होतो ही मोष्ठ हिंदंनी 
मानुंली आहे पण जैनांनी मानली नाष्टी. तसेच सती जाण्याची पद्धत 
हिंदू लोकांत असल्यामुद्ठे ज्या ठिकाणी ख्रिया सती गेल्या ती खानेद्दि 
तीर्थस्थाने समजली जातात. परंतु तीहि चाल जैनांत रूढ नाही. जैन 
मताग्रसाणे तीर्थ शद्दाचा एकच अर्थ आहे. तो म्हणजे संसार समुद्र पार 
करण्याचे सार्ग दाखविणारे महापुरुषांचे जन्मापासून निर्वाणापयतची 
सख्थाने या दृष्टीने ज्या ठिकाणी तीथकरांची जन्मादिक पाच कल्याणिएे 
झाली असतील किंवा पूज्य व्यक्ती, मुनि बमैरेंनी क्या ठिकाणाहुन 


३५६ जेनधम 


निर्वाण प्रोप्ती कछन घतली असेछ ते ठिकाण म्हणजेच तीर्थ मानले जाते. 

अशा तीर्थांची संख्या जैनांत पुष्कब्)ठ आहे. ती सबे येथे सांगणें 
शक्य नाही कारण जेंनधर्माच्या अबनतीमुक्ठे अनेक प्राचीन तीर्थ - 
आज विस्मृत झालेली आहे व क्रिल्मेक ठिकाणावर जैन मूर्ति-किंधा 
देवतांची पूजा दुसज्याकट्टन केली जाते, उदा०- प्रख्यात वद्रीनाथाच्या 
मंदीरांतीछ भ० पाश्चनाथाची मूर्ति भद्रीविशाल यथा नांवांनी सर्व हिंदू: 
कट्टून पूजली जाते. ल्यावर चंदनाचा मोठा लेप थोपून किंवा हात बगैरे 
लावून द्याचे खरूप बदल्लन दिले जाते. यासाठीच जेच्हा प्रातःकादी ' 
मूर्ति शंगार करविला जातो., तेव्हा कोणास तेथे येऊं दिले जात नाही. 

जैनधर्माचे दिगंवर-व खेतांवर या दोन्ही संप्रदायांत तीथैखाने 
आहेत. व्यापैकी पुष्कक्शी अशी तीर्थे आहेत जी दोघांनाहि पूज्य 
आहत. तर पुष्कब्स्से असे आहेत की, ती केववब्द दिगंबरांना किंवा - 
फक्त खेतांबरांना सान्‍्य आहेत. किंवा एक संप्रदाय एकाच स्थानासं 
पूज्य मानतो तर दुसरा संप्रदाय दुसच्या स्थानास केछास, चंपापूर, 
पावापूर, गिरनार, शरत्रृंजय, सम्मेदशिखरजी इत्यादि अशी तीर्थे आहेत 
की जी दोधांनाहि पूज्य आहेत तर गजपंथ, मांगीतूंगी, पात्रागिरी, . ' 
द्रोणगिरी, मेंढगिरी, कुंथलगिर, सिद्धवस्कुट, बढवानी इत्यादि तीथे . 
फक्त दिगंवर संप्रदायांना मान्य आहेत. दर अबू , इंखेश्वर इत्यादि ' 
तीर्थे अ्तांवर संप्रदाय मानतो. या ठिकाणी प्रसिद्ध प्रसिद्ध तीर्थक्षेत्राच्या .. 
सामान्य परिचय प्रांतवारीने दिला जात आहे. ह 

विहार प्रदेश, 

सम्मेद शिखर:--- हजारी बाण जिल्ह्यांत जेनांचे दे एक अति 
प्रसिद्ध घ अत्यंत पूज्य असे श्षेत्र आहे. या क्षेत्रांत दि्गंबर व अतांवर 
दोधेहि सारख्याच रीतीने मान देतात व पूजतात. श्री व्ृपभदेव, वासु- 
पूज्य, नेमिनाथ व महावीर यांच्या शिवाय बाकीच्या २० तीथकरांनी 
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यां पर्वतावरूसच निर्वाणप्राप्ती करून घेतछी. २३ वे तीथकर श्री पाश्थ- 
नाथ यांच्या नांवाबरून यास किंवा हा पर्वत पाथ्वनाथ हिल या नांवाने 
प्रसिद्ध आहे. पू्ष रेल्वेवरील या स्टेशनचे नांवहि कांही वर्षापासून 
पाश्वनाथ असे ठेवले आहे. या पर्वताच्या शिखरावर असलेल्या अनेक 
भंदीरांंचे दशन करण्यासाठी दरवर्पी हजारों दिगंवर व खेतांचर सखी पुरुष 
येत असतात. या पत्तावरील संपूर्ण मंदीरांचे व टोकांच्े दशेन घेण्या- 
करीता १८ मेलांचा फेरा पडतो व त्यास आठ तास छागतात, 


पुछआ पहाड:--- हा पहाड जंगलांत आहे व येथे गयेवरून जाता 
येते. याची चढण २ मैल आद्दे व यावर शेकडो जैन प्रतिसा खंडीद 
शोल्या आहेत. येथे अनेक जैन मंदीरांचे भम्नावरेपहि सांपडतात. कांही 
जैन मंदीर व प्रतीमा अखंडीतहि आहेत. .असे म्हणतात की, या पहा- 
डावर १० वे तीथंकर शीतलनाथ यांनी तप करून केवलज्ञानाची प्राप्ती 
करून घेतली. इंडियन अन्‍्टीकेरी सार्च १९०१, एका इंग्रजी 
लेखकाने असे लिहिले आहे की, प्राचीन काछी हा पहाढ निश्चितपणे 
एक प्रसिध्द जैन तीथे महणून असला पाहिजे, कारण दूर्गादेवीची एक 
नवीन मूर्ति व बौध्द मूर्तिचा एक खंड या शिवाय या पहाढावर 
जी चिन्हे सांपडतात ती सबे जैन तीथकराचीच आहेत. 

गुणाबाः- हे भ० महावीरांचे प्रथम गणधर गौतमस्वामी. यांचे 
निर्वाण प्षेत्र आहे. गया, पाटणा लाईनवर असलेल्या नवादा स्टेशना- 
चरून हे दीड मैलावर आहे. 

पावापूरः- गुणावावरून १३ मेलावर अंतिम तीथंकर भ० महा- 
घीरांचे हे निर्वाण क्षेत्र आहे. त्याचे स्मारक म्दृणून तल्ावाधच्या 
मध्यभागी एक विशाल मंदिर असून त्यास जलमंदिर म्हणतात. या 
ज़ूलमंद्रिंत्‌ . महावीरखामी, गौतम॒स्ामी ब सुधर्मस्वासीच्या पादुका 
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स्थापन केल्या आहेत, आश्रविन वंच्य ' असावाइयेस भ० मंहावीरांच्यों 
निर्वाणदिवशी या ठिकाणीं फार मोठी यात्रा भरते. ' ४ । 
राजगृही किंचा पंचपहाडीः- पावापुरीवरून' ११. भेल रोजगही 
आहे. एकेवेदी ही मगध देशाची राजधानी होती. येंथे” २० 
तीथंकर श्री मुनिसुव्र॒तताथ यांचा जन्म झाछा. 'राजयगरूदीच्या चारहि 
बाजूलछा पांच पर्वत आहेत. त्यांच्या मध्यभागी राजगृही बंसलेली 
होती. याबरून तिछा पंचपढाडी असेहि म्हणतात. भ० मंहावीरोच! 
पहिछा उपदेश या गहराच्या विपुलाचल पर्वतावर झाला होता..पांचंहि 
पहाडावर जेनमंदिरें आहेत यथा सर्बाची बंदना क्ररण्यास १५-६६ 
भैछांचा फेरा पडतो । 
कुंडलपूरः- राजगृहीहून हे १० मैलछावर आहे.- भ० महाव्रीराि 
हे जन्मस्थान असल्यामुक्ठे हे एक पूजनीय क्षेत्र समजेले जातें:. 
मंदारगिरी क्षेत्र:- भागलपूरहून ३० सेछावर हा एक छोटांसो 
पदाड आहे, यासच १२ वे तीथंकर श्री वासूपूज्यखामी यांचे. मोक्ष 
स्थान मानले जाते, परंतु अलिकड़े चंपापुरी हे पांचहि कल्याणिकाचे 
खान मानले ज्ञाते. सागलपूराहून चार सेल नाथनगर असून.-. तेथून 
दोन भेलाबर चंपापूर आहें ट 
पाटणा:- ही विहार ग्रांताची राजधानी आहे. या शहरांत युरुजार 
वाग स्टेशनाजबछ एका लह्ानशा ठेकडीवर चरणपादुका अंहित ग्रेथून 
श्री सुदशेन श्रेष्ठीने मुक्तीछाभ करून चेतला. त्यांची जीव्रनकेथा. अत्यंत 
सुंदर व बोधअद आहे 










उत्तर प्रदेश ४ हम कि ला 

बनारस:-या 'शहराच्या भदैनीघाट मोहल्यांत गंगेर्या किनाय्यारवर 

दोन विशाल जेनसंदीरें व एक खेतांबर मंदीर आहे. सातवें: तीथर्फर 
भ० सुपाश्वनाथ यांचे जन्मखान हेँच मानकें जाते: येथे जैनावे “अति 
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प्रसिध्द स्याह्माद महाविद्यालय आहे. यांत संस्कृत व जेनधर्स विपयक 
अति उच्च खरूपाचे चांगले शिक्षण दिले जाते. भलुपूर मोहल्ल्यात 
दोन्‍्दी संप्रदायाची मंदीरं आहेत, हे स्थान २३ वे तीथकर भ. पाश्वनाथ 
_ स्वामी यांची जन्मभूमि असल्यामुद्ठले पूजनीय आहे. या प्रकार वनारस 
हे दोन तीथकरांचे जन्मस्थान असून शहरांत आणखी पुप्कब्गशी जैन 
संदीरे आहेत 
पूरी: - बनारस बरून ६ संछावर सारनाथ नांवबाचे एक गांव 
आहे. है वोध्द पुरावत्वाच्या इृष्टीने अति प्रसिध्द आहे. या ठिकाणीं 
एकेवेब्ठी सिहपुरी नांवाची नगरी बसलेली होती व अकरात्रे तीथकर 
. श्री अ्रयांसनाथ यांचे हे जन्मखान होते. या ठिकार्णी जेनमंदीर व धर्म- 
शाव्य आहे. दिगेबर जेनांचे मंदीर वोध्द मंदीराच्या अगदी जबरछ असून 
श्रेतांचर संदीर थोड़े दूर रेलवे स्टेशनाजबछ बांघलेले आह. 


घंद्रपूरी:- सास्नाथवरून ९ मेल दूर चेद्रतरटी नांचाच गांव आहे. 
है घंद्रपूरीचे भग्नावशेप म्हणून समजले जाने. या ठिकाणी < वे 
तीथंकर चंद्रअस भगवान यांवा जन्म झाला होना. गंगाकांठी दोन्‍्ही 
संप्रदायाची मंदीर येथ निरनिरात्दी आहत. 


प्रंयाग:- येथे त्रियेणी संगमाच्या ज़बब्गच एक जुना क्िल्ठा आहे 
किह्याच्या आंत जमिनींत एक अक्षूयवट ( बढाच झ्ाड ) आहे. असे 
सांगतात की, श्री बृषभदेवांनी या ठिकाणी तप केले होते. क्रिदयात 
प्राचीन जैन सूर्तीहि पुष्कछ आहे | 

फरफीसा:- अलाहावाद, कानपूर यांच्या मध्यभागी उत्तरीय रस्वेवर 
भरवारी नांवाचे स्टेशन आहे. तेथून २०-२५ भछावर हे एक छोटेसे 
गांव आहे. याच्या जवब्यव प्रभास नांवाचा एक पर्वत आहे. बर चढ- 
ण्यासादी ११६ पायच्या चांबलेल्या आदत, अस सांगतान की. पहाहावर्‌ 
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६ वे तीथंकर पद्मप्रभु भगवंतांनी तप केले होते व येथ्रेच ट्याना केवल- 
ज्ञानाची प्राप्ती झाली होती. येथे एक मंदीर आहे व मंदीराच्या समोरच 
कांही प्रतिमाहि आहेत 

फौणांबी:- फफीसापासून चार मैलावर गढ़वाय नांबाचे एक गांव 
आहे. त्याच्याजबब्द कुशबा हे गांव असृन यास प्राचीन काब्ठी कौशांबी 
नगरी म्हणत असत. या ठिकाणीं भ० पद्मप्रमूंचा जन्म झालेला होता. 

अयोध्या:- जैनशास्रास अलुसरून हे प्रसिध्द शहर अति श्राचीन 
काव्यपासून नैनांचे मुख्य स्थान म्हणून समजले जाते. जैनांच्या पांच 
तीथंकरांचा जन्म या शहरीच झाला. येभे जैनांचे अनेक मंदीरें व. धर्म 
शाव्य आहत ह 

खख्ंंदू:-- गोरखपूराहुन नॉर्थ इस्टने रेल्वेचर नोनखाड द्वे ३९ 
मैलछावर एक स्टेशन आहे. येथून ३ मैल खखूद गांव आहे. याचे प्राचीन . 
नांव किष्कीधा असे सांगितले जाते. हे श्री पुष्पदंत तीथेकरांचे लन्म- 
स्थान भाद्दे व तेथील मंदीरांत श्री पृष्पदंत भगवंतांची मूर्ति विराजमान 


आधे 

सेटमेंट:- फेजाबादपासून गोंडा रस््यावर २। मेल बलरामपूर आहे 
येथून १० मैल्ंवर सेटमेंट आहे. याचे प्राचीन नांव आ्रवस्ती असे 
सांगितले जाते. दे २० वे तीथकर श्री संभवनाथ यांची जन्मभूमि आहे. 

रत्नपूरी:- हे ठिकाण फैजाबाद जिल्ह्यावरून सोहावारू स्टेशना- 
बरून दीड मेल आहे. ही धर्मनाथ स्वा्मींची ही जन्मभूमि आहे.. येथे 
ैतांबर व दिगंबर या दोन्‍्दही संग्रदायाची मंदीरें आहेत: 

कंपीला:-- हे तीर्थश्षेत्र फरूकाबादे जिल्झ्यांत नंथि इस्टन रेल्वेवर 
कायनगंज़ स्देशनाहून ८ मैल आहे. येथे १३ वे तीथंकर श्री बिमलनाथ 
यांची ४ कल्याणिके झाली, दरवर्षी चेन्न महिन्यांत येथे यात्रा भरूत्‌ 
श्योष्सचह्दि दोतो 
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अहिश्षेत्र:-- एन०आर०ऊूया बरेली अलीगढ लाईनवर आवयला 
स्टेशन आहे. तेथून ८ मेलावर रामनगर गांव आहे, त्याच्याजवबछच 
हे ल्लेत्र आहे. या क्षेत्रावर तपस्या करीत असतांना भ० पाश्वनाथांवर 
कमंठाने घोर उपसर्ग केला होता व त्यांना ग्रेथेच केवलत्नानाची प्राप्ती 
झाली. दरवर्णी फाल्मुन अष्टसीपासन हादशीपयत येथे यात्रा भरते, 
हस्तिनापुर:- हे क्षेत्र मेरठहून २०२ मेल आहे. येथे श्री शांतिनाथ, 
कुंथुनाथ व अरहनाथ तीथकरांचे गर्भ, जन्स, तप, ज्ञान अशी चारहि 
कल्याणिके झाली. तसेच १५९ वे तीर्थंकर श्री महीनाथ यांचेहि सम- 
बशरण येथे आले होते. या ठिकाणीं दिहीचे छाछा दरसुखदासजी 
यांनी घनविलेले एक जैन संदीर व घर्मशाव्य आहे. जबब्य्च खेतांवरांचेद्दि 
मंदिर आहे. धर्मशाक्ेपासून जबब्य जबब्य २-३ मैलावर चारहि तीर्श- 
करांच्या चार अतिश्राचीन धर्मशाब्य बांघलेल्या आद्वेत. दरबणी कार्तिक 
श॒ुध्द अष्टमी पासून पौर्णिमेपयत येथे दिगंवर जैनांची मोटी यात्रा भरते. 
' चौरासी:- मथुरा शहरापासून अंदाजे १॥ मैलावर दिगंबर जैनांचें 
हैँ अंद्यंत प्रसिद्ध असे सिद्धक्षेत्र आहे. परंपरेनुसार अंतिम केवली श्री 
जम्बुखामीची ही निर्वाणभूमि मानली जाते, येथे विशाल जैन मंदिर 
आहे व ल्ांत द्यांच्या चरण पादुकांची स्थापना केलेली आहे. दरवर्पी 
आश्विन वद्य २ पासून अष्टसीपयत रथोत्सव होतो. येथे जबब्यय 
सुप्रसिद्ध कंकाली टीला (गढी) आद्दे व तेथूनच जैनपुरातत्त्य विभागाची 
जैन प्राचीन ऐतिहासिक सामुप्री वरीचशी उपलब्ध होते. या ठिकाणीं 
भारत दिगंबर संघायें संघभवन वनलेलें आद्दे. त्यांत संघाचें मुख्य 
कार्याढ्य असून व एक विशाल सरस्वती भवन आहे. येथे श्री ऋषभ 
ब्रद्षचर्यो भ्रम ही एक चांगली शिक्षणसंस्था आहे.- 
सौरीपूर:- मेनपुरी जिल्याच्या शिकोहाबाद या स्थानी तेरा मेब्य- 
धर यमुना तदीच्या कांठी बद़ेश्वर नांवायें एक प्राचीन गांय आहे, 


2६२ जैनधर्म 


गांवाच्या मध्यभागी विशाल जैन मंदिर आहे. खाली धर्मशाव्त् आहे. 
येथून एक मैल दूर जंगलांत कांही प्राचीन मंदिरें. व. एक छत्री आहे,. 
त्यांत श्री नेमिताथ भगवंतांच्या पाठुका आहेत. या ठिकाणास श्री नेमि 
नाथांचें जन्मस्थान मानलें जातें । : हा 


चंदेलखंड व्‌ मध्यप्रांत- 


खचाल्हेर:- हैं तीर्थक्षेत्र नाही, परंतु येथील किछ्याच्या आसपास 
कव्यांच्या आधाराने पुष्कव्य्शा दिगंवर जैनमूर्ती बनविलेस्या अंद्वित, 
श्री नमिनाथ तीथंकरांची ३० फूट उंच व ल्याहिपेक्षा भ० आदिनांथांची 
दुसरीहि विशाल मूर्ति आहे. रूप्कर विभाग व ग्वाल्हेर मध्ये जबब् जबब् 
२५ दिगंवर जैन मंदिरें आहेत. यापैकी पुष्कछशी मंदिर विशाल आहित, 

सोनागिरि:- ग्वाल्हेर ते झांशी रेस्वे छाईनवबर सोनागिरि नांबाचें 
एक स्टेशन आहे. द्याच्याजवब्गय २ मेलांवर हैं सिद्धक्षेत्र आहे. येथे 
एक लहानशी टेकडी आहे. टेकडीवर ७७ दिगंवर जेन मंदिर आहेत, 
द्याची बंदना फक्त १॥ मेल फिरून पूर्ण, होते. येथून पुष्कछसे मुनीख्रर 
मोक्षास गेले आहेत.. खाली पायथ्याशी चार धमशाव्य व १७ मंदिरें 
आहेत. येथे एक विद्यालयहि आहे ह 

अजयगढ:- हैं स्थान अजयगढ संख्थानची राजधानी होती 
याच्या जवछ्च एक टेकडी आहे. द्यावर एक किहल्ला आहें. त्याच्या * 
सिंतीच्या दोन शिछाखंडामध्ये जबछ जवब्य बीस दि० जैन मूर्ति 
कोरलेल्या आहेत. जबब्य्च तछाव आहे. ट्याच्याहि काठावर पुष्कब्ंशा 
जेन प्रतिमा आहेत. व्यापेकी एकीची डंची १५ फूट व दुसरीची १० 
फूट आहे. एक मानस्तंभद्दि अंसून ट्यांवर अनेक मूर्ति कोरलेल्यां अद्वित, 

खजराहा:- पन्नापासूत्त छतरपूरछा जातांना २१ व्या मैलांवर तीन 
धाटा एकत्र मिव्य्तात, तेथून ७ मैलांचर खजराह्य आहे. है लहानसें गांव . 
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आहे. येथरे: दोन धर्मशाब्य आहेत. सध्या येथ्रे ३१ दिगंवर जैन मंदिर 
असून- येथील मंदीरांची स्थाप्यकला अस्त प्रेक्षणीय आहे. 

£ « -द्रोणागिरि:--छतरपुराहुन सागर रस्त्याने ४० मेलांचबर साथनवा 
आंहे- तेथून उजवीकडे कच्च्या रस्याने ६ मेल्ांवर सेंधवा नांवाचें गांव 
'आंहे. गांवाच्या जब्नव्ण्य एक पर्वत द्रोणगिरि म्हणून प्रसिद्ध आह. 
य्रेथून गुरुदत्त बगैरे बरेचसे मुनी मोक्षास गेले आहत, पहाढावर २४ 
मंदिरें आहेत. द्रर्पी चेन्र शुद्ध अप्रमीपासून चतुर्देशीपयत मेब्य भरतो. 

' “ सैनागिरि:- हें क्षेत्र मध्य रेल्वेच्या सागर स्टेशनापासन ६० मेंलांवर 
आहे. गांवांत एक घर्मशाव्ता वर सात संदिरं आहेत- धर्म शार्रेपासून 
२ फर्कागावर रेसेदी-पर्वव आहे. येथून श्री वरदत्त बगैर अनेक मुनी 
सोक्षास गेले. आहेव. पर्वताबर २० मंदिर आहेत. एक मंदिर तलावाच्या 
. 'सध्यभागी आहे. प्रतिवर्षी कार्तिक शुद्ध अष्टमीपासून पौर्णिमेपयेत 
यात्रा भरते. ., 

कुंडलपुर:-- सेंट्र्छ रेल्वेच्या कटनी, वीना छाईनचर दमाह स्टेशन 

आहे, तेथून जबब्य जबछ २५ मेछांवर हें क्षेत्र आहदे. या ठिकाणीं 
कुंडडाच्या आकाराचा एक पर्वत आहे. यावरूनच बहुथा यायें हैं नांव 
पढलें असावें. पर्वतावर व द्याच्या पायथ्याशी मिद्धन ५५९ मंदिर आहेत. 
पर्वतावरीछ मंदिराच्या मध्यभागी एक मोठें संदिर असून त्यांत एक 
पहाडांतूंन कोरलेली अशी जैनमूति आहे. ही मूर्ती पद्मासनावर असूनहि 
हीची उंची ९-१० फूटापेक्वा कमी नाही. येथे दी भ० महदावीरांची मूर्ति 
आहे. या प्रांतांत ह्या मूर्तीची मान्यता फार सोठी आहे व दरश्शतपूजना- 
साठी दूरदूरून छोक येथे येतात. हिच्या महात्म्यासंबंधी अनेक दंद 
कथा प्रचलित आहेत. महाराज छत्रसालांच्या बेबी टांच्याच प्रेरणेन 
येथील जिर्णाद्धार झाछा होता, असा शिलालेखदि अंकित आईं. 
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सागरपायूत:४८ सेलांवर वीणाजी क्षेत्र आए. येये तीन जन मंदिर 


